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DAS VATERLAND — EIN IRRTUM DER VATER?

von Christian H. Guntersdorff, Bonn

Wer das Wort ,Vaterland” heute in der Offentlichkeit
ausspricht, der tut das nur zdgernd. Es ist offenbar nicht
nur die Scheu vor groBen Worten, die den Redner be-
hindert. Er stockt wohl auch, weil er Miiverstindnisse
befiirchtet. Die will er im vorhinein ausrdumen. Deshalb
beginnt er, den Begriff ,Vaterland” zu erldutern, er
grenzt ihn ab gegen etwaige Mifideutungen und ver-
sucht dann auch noch, ihn zu reinigen, so als ob er be-
fleckt wire. Fast hat es den Anschein, als ob der Redner
sich vor seinen Zuhérern rechtfertigen miisse, weil er sie
an ein Wort erinnert, das ihnen fremd geworden ist.

Kein Zweifel, das Wort ,Vaterland” ist nicht mehr selbst-
verstandlich, es bedarf offenbar des Kommentars. Warum?
Weil viele sich verschlieBen, wenn Worte fallen, mit
denen einst béser MiBbrauch getrieben worden ist?
Sicher gehort dazu auch das Wort ,Vaterland®; auch
mit ihm ist Schindluder getrieben worden. Wie oft drang

es verzerrt und verlogen an unser Ohr, sei es im ndseln-
den oder schnarrenden Ton einer Vorgesetzten-Stimme,
sei es im iiberhitzten Geschrei tosender Versammlungs-
wellen, Oft wurde es nur beschworen, um die Zweifel
an denjenigen niederzuzwingen, die sich des Vaterlandes
mit Gewalt und List bemdchtigt hatten. So haben denn
viele das Wort ,Vaterland" seit langem beiseitegewor-
fen. Es liegt abgetan und entleert unter einem Scherben-
haufen, den fortzuschaffen die Zeit noch nicht gereicht
hat.

Die Triimmer der Stddte sind fortgerdumt, Hauser und
Produktionsstdtten moderner denn je errichtet. Anderes
ist dariiber zu kurz gekommen, So liegt denn auch die
.deutsche Geschichte" gleich einem Abfallhaufen da, von
dem — begdnne man, ihn abzutragen — nach weit ver-
breiteter Resignation nur lihmende Erinnerungen auf-
steigen konnten. Also lieB man ihn liegen, Die Frage



aber ist, ob wir alles und jedes, was unter ihm verschiit-
Let ist, weiterhin unbeachtet lassen diirfen; ob wir der ge-
schichtlichen Erinnerungen und eines Geschichtshildes
langer entbehren kénnen, und auch einer Antwort darauf,
was denn des Deutschen Vaterland sei.’)

X

GewiB haben einige wenige in den vergangenen Jahren
klar und vernehmbar vom Vaterlande gesprochen. Das
aber wurde als so ungewéhnlich empfunden, daB die
Tatsache zuweilen ausdriicklich vermerkt worden ist.
Und es wurde einem bedeutet, daf heutzutage, wo es
darum gehe, seinen Zuhérern nach dem Munde zu reden,
eigentlich Mut dazu gehére, vom Vaterlande zu spre-
chen,

Ob der Eindruck wohl zu Recht besteht, daB in den ver-
gangenen Jahren einzelne Emigranten das Wort ,Vater-
land” unbefangener auszusprechen vermochten als zahl-
lose der im Lande Verbliebenen? Wir erinnern uns zum
Beispiel der Rede, die Thomas Mann am 25. Juli
1949 in der Paulskirche gehalten hat. In ihr wandte er
sich gegen den Vorwurf der ,Preisgabe meines Vater-
landes” und erklérte, daB ,ich nicht, wie bése Unwissen-
heit mir vorwirft, aus sicherer Ferne mein Vaterland,
Deutschland, beschimpft, verraten und verleugnet
habe, sondern daB jeder Schimpf, jedes heiBe Wort des
Zornes und des Abscheus ... nur den machthabenden
Verfithrern Deutschlands und ihren Untaten galt”,

Es stellt sich hier auch die Erinnerung ein an den 1950
verstorbenen Albrecht Schaeffer. Er war nach

‘) Vgl. dazu auch die Beitrige von Ulrich Mann, Franz Meyers und
Edo Osterloh in der letzten Ausgabe.

Amerika gegangen und kehrte nach dem Kriege zuriick,
ein Riickkehrer ohne Ressentiment und, wie eine groBe
Zeitung damals schrieb, ein Riickkehrer aus Liebe. Auf
der Heimreise entstand seine ,Ballade von Deutschland”,
In ihr stellt er angesichts des schuldbeladenen, hart ge-
schlagenen und aus vielen Wunden blutenden Deutsch-
land die Frage:

Deutschland, Kepler, Kant und Goethe,
Orgel Bachs und Mozarts Fléte,
Huttens Geist und Holbeins Schéne,
sind sie alle nicht mehr wahr?
Stehn sie nicht, die selig Freien,
auf den himmlischen Basteien,
Strenge blickend auf die Séhne,
Unverwelkbarkeit im Haar?

Der Dichter sagt seinem Lande, daB ,All was jemals
uberschwenglich stieg aus dir ins Sternenjahr” mitgewo-
gen werde auf jener Waage, die den Vélkern zuteile
+Schuldenlohn und Gnadenlohn”.

Wenn die Schalen das nicht wégen,
wdren sie in Menschenhand.

Die beiden letzten der sieben Strophen lauten:

In der Welt bist du in Stiicken,

kannst dir Dorn und Distel piliicken,
Von den Scherben deiner Stidite,

wenn dir Asche bliitht und Blut.
In der Welt liegst du gesteinigt;

was dich richtet, was dich reinigt,
Deine strahlenden Gebete

bleiben ewig groB und gut.

NERVOSITATEN

Kleingeld.

Seine Gefiihle einzdunen, heiBt sie realisieren.

schieht.”

»Jede Epoche hat ihre Nervositiiten, ein Vokabular verbannter Worte, Diese jeweilige Mode des Ge-
miedenen spiegelt die innersten Angste der Zeit, also aktuelle Schwiéchen.

Spricht man zum Beispiel nicht von der Ehre — und wenn, nur peinlich oder spdéttisch, was das-
selbe ist —, wurde irgendwann vorher zuviel von ihr geredet. Die Ehre kann zwar nichis dafiir,
doch schdmt der Mensch sich gern fiir andere, eh’ er sich selbst einfdllt.

Spricht man nicht von der Tapferkeit — und wenn, wie von einer dummen Seuche, die nur bei Mar-
ketenderinnen einzuhandeln ist —, wurde irgendwann vorher mit der Miinze des Mutes schlechte
Ware bezahlt. Also dichtet man den Mut statt die Feigheit, die die Tyrannis profitieren lieB.

Tapferkeit ist noch keine Tugend. Aber es gibl keine Tugend, die nicht der Tapferkeit bediirite.

Spricht man nicht mehr vom Vaterland — und wenn, wie von einer fragwiirdigen Beriihmtheit im
Wachsfigurenkabinett —, schrie irgendwann vorher das freie Land um Hilfe, doch seine Leute stan-
den still in schwarzer Uniform. Und wer heult schon am Grabe seines Opfers? Verrat setzt voraus,
daB er sich hinterher nicht einmal zu genieren weiB.

Der Alltag braucht nicht die groBen kosmopolitischen Scheine, sondern vor allem vaterléindisches

Den Patriotismus zu verleugnen, weil der Nationalismus ihn miBbraucht hat, entspricht dem Hdéhen-
flug einer Intelligenz, die den Verkehr verbieten mdéchte, weil auf der StraBe manches Ungliick ge-
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Werkstiick keines Walffenschmiedes,
sag’, o Lied, den Sinn des Liedes,
Wie er mich als Knaben freute,
fromm im Séngerchor gestellt:
Deutschland, heiliges Kind der Schmerzen,
tiber alles uns am Herzen,
Warst Du’s je, so bist du's heule:
Uber alles in der Well.

Die ,Ballade von Deutschland* — verwandt mit Schillers
Fragment ,Deutsche GroBe" — ist entstanden zu einer
Zeit, als man noch glaubte, dem deutschen Volk eine
neue Nationalhymne geben zu miisen; als dies mif-
lang, lieB man es beim Deutschlandlied bleiben, aber
nur bei seiner dritten Strophe. Wo aber auch die
erste und zweite Strophe erklangen, da sahen manche
darin schon eine Entgleisung, &uBerst peinlich und des-
halb mit harten Worten zu riigen!

X

Wie schwer sich die Deutschen tun! DaB es nicht nur die
Scheu vor einem vermeintlichen Pathos ist, die sie hin-
dert, das Wort ,Vaterland” auszusprechen, dessen ist
sich Professor Helmut Thielicke sicher. Er hilt
es ,fir eine der problematischsten Seiten unserer see-
lischen Situation, daB das Trauma unserer nazistischen
Vergangenheit uns dazu gebracht hat, das Wort Vater-
land’ in Frage zu stellen”. ,Die Bemerkungen”, so fahrt
er fort, ,mit denen dieses Wort von nicht wenigen Ver-
tretern unserer jungen Generation traktiert zu werden
pflegt, sind nur als zynisch zu bezeichnen.” Gewill, so
ist es zuweilen: zynisch und boshaft die einen, gelang-
weilt oder leicht amiisiert die anderen.

In dem Jahresbericht des Wehrbeauftragten des Bundes-
tages ist zu lesen, daB die Bereitwilligkeit, den Wehr-
dienst zu leisten, bei der Jugend vorhanden sei; er be-
ruhe iiberwiegend auf der Anerkennung einer gesetz-
lichen Pflicht, nicht aber auf ,einer idealistisch angeleg-
ten oder gar sentimental gefdrbten Bindung an die Ge-
meinschaft, an Volk oder Vaterland”.

Das wird so sein!

Wer einmal Gelegenheit hatte, einer politischen Diskus-
sion unter Studenten beizuwohnen, dem mag, sofern er
zu den nachsichtig belédchelten altmodischen Leuten ge-
hort, das seltsam verdiinnte Vokabular aufgefallen sein,
dessen sie sich dabei bedienen. Mit beachtlichem Ge-
schick vermeiden sie es, bei bestimmten Formulierungen
vom ,Staat” zu reden; es heift heutzutage nicht mehr:
.dem Staat dienen”, sondern: ,der Gemeinschaft dienen”.
Sie hiiten sich auch, vom ,Volk" zu sprechen, da reden
sie schon lieber von ,Gesellschaft”.

Und das Wort ,Vaterland"?

Ach, Vaterland! Das ist ja doch nur ein Irrtum der
Viter!
*

In der Tat, die Viter kannten dieses Wort, und zwar
lange vor jedem Nationalismus. Allerdings hiefie es un-
geschichtlich verfahren, erwartete man, daB alle das
Wort mit dem gleichen Gefiihlston ausgesprochen hitten.
Aber immerhin, sie kannten es, sie mieden es nicht, und
selbst in Stunden der Bitterkeit sprachen sie es mit
Achtung. Mo zart schrieb an seinen Vater: ,Will mich
Deutschland, mein geliebtes Vaterland, worauf ich (wie

Sie wissen) stolz bin, nicht aufnehmen, so muf in Got-
tes Namen Frankreich oder England wieder um einen ge-
schickten Deutschen mehr reich werden; und das zur
Schande der deutschen Nation.” Hélderlin bekannte
einem Freund bei der Abreise nach Bordeaux: ,Ich habe
lange nicht geweint. Aber es hat mich bittere Trdnen
gekostet, da ich mich entschloB, mein Vaterland noch
jetzt zu verlassen, vielleicht auf immer. Denn was hab ich
Lieberes auf der Welt? Aber sie kénnen mich nicht

brauchen.”
X

Diese historischen Zeugnisse mogen in vielen Augen
verstaubter Plunder sein, vergilbte Blitter, geeignet nur
noch als Erbauungslektiire der Vergreisten, des sinken-
den Lebens. Nun, wer nicht historisch zu denken und die
Geschichte nicht als einen Teil des eigenen Daseins zu
begreifen vermag, der wird sicher verstdndnislos blidcen,
wenn ihm gesagt wird, daB das Vaterland nicht nur das
Land der Lebenden ist, sondern auch das Land der Va-
ter, der Ahnen. Um es zu kennen, bedarf es nicht nur des
Wissens politischer Historie, sondern auch der Kenntnis
der deutschen Geistesgeschichte. Diese ist ja, nach einem
erhellenden Wort, die deutsche Geschichte noch einmal,
und zwar auf einer Stufe hoherer Selbstkenntnis und
tieferen Selbstbekenntnisses — ein gesteigertes Abbild
der Geschichte unseres Volkes. Auch das scheint ver-
gessen.

Vor ein paar Wochen mahnte Bundesinnenminister
Dr. Schréder in Ludwigshafen die Jugend, ,daB uns
mit dem Volke, in das wir geboren sind, ein gemein-
sames geistig-kulturelles Erbe verbindet. Ein jeder von
uns, an welcher Stelle er auch stehen mag, ob er sich
dessen bewuBt ist oder nicht, ist von diesem Erbe mitge-
priagt... In der Sprache, der wir uns bedienen, haben
die Erlebnisse und Erfahrungen vieler Jahrhunderte Ge-
stalt gewonnen. Hinzu kommen Einrichtungen und Uber-
lieferungen mannigfacher Art. Ich meine hier all das,
was wir mit den Worten Heimat, Vaterland verbinden.”

Das ist eine notwendige Mahnung angesichts heutiger
Ahnungslosigkeit, die zumal der Jugend alles bewah-
rende Bemiithen mit behendem Spott als eine gegenwarts-
feindliche ,Restauration” verdidchtig zu machen sucht.
Die Erinnerung liegt nahe an das im 19. Jahrhundert mit
schneidender Verachtung gesprochene Wort: ,Wer vom
Pébel ist, dessen Gedanke geht zuriick bis zum GroB-
vater, — mit dem GroBvater aber hért die Zeit auf. Also
ist alles Vergangene preisgegeben: denn es konnte ein-
mal kommen, daB der Pébel Herr wiirde und im seichten
Gewisser alle Zeit ertrdnke.” Sollte dieses harte Wort
etwa schon fiir eine nahe Zukunft gesprochen sein?

Ein Zeitalter geht zu Ende. Vieles wird fortgeschwemmt.
Darunter ist mancherlei, um das es wahrhaftig nicht
schade ist, da es die so bitter notwendige Kldrung unse-
res geschichtlichen Selbstverstindnisses nur behindern
konnte. Wer aber dem Strom des Vergessens unsere
gesamte Geschichte und Tradition iiberantworten mochte,
weil er sie als lahmende Last fiirchtet oder als verstaub-
ten Plunder miBachtet, der sei gewarnt. Das Vaterland —
nur ein Irrtum der Viter? O nein, wer es fiir sich kur-
zerhand ausgeloscht hat, der hat das verbindende Ge-
dachtnis verloren. Er kennt seine Herkunft nicht. Wie
will er sich dann eines Zieles fiir die Zukunft bewuBt
sein?



~GEHEIMDIPLOMATIE” WIEDER GEFRAGT

von Dr. Wolfgang Hopker, Bonn

Angesichts des Scherbenhaufens des Gipfeltreffens, der
ausgefallenen Moskaufahrt Eisenhowers, des Tokioer De-
bakels hat Christian Herter eine radikale SchluB-
folgerung gezogen. Die USA gaben, erkldrte der Chef
des amerikanischen AuBenamtes, die persénliche Diplo-
matie auf hoher Ebene auf und kehrten zu den traditio-
nellen Formen der Diplomatie zurtick, Es bedurfte der
jdhen Riickschldge, der Beleidigungen des amerikanischen
Présidenten, um eine ganze Ara der AuBenpolitik in
Frage zu stellen. Man ist der Besuchs-, der Reise-, der
Konferenzdiplomatie leid geworden. In Amerika, in der
ganzen westlichen Welt nagen die Zweifel, ob das stédn-
dige Umherreisen der Politiker noch sinnvoll ist, ob es
dem Ziel: der Schaffung einer stabilen Friedensordnung,
wirklich gedient hat, oder ob man sich nicht das Gesetz
des Handelns von Methoden diktieren lieB, die einer
wohlverstandenen AuBenpolitik zutiefst fremd sind.

Das hektische Tempo der modernen AuBenpolitik mit der
Ozeane und Kontinente iiberquerenden Diisenmaschine
als Symbol macht heute einen AuBenminister zum flie-
genden Oberbotschafter seines Landes. Seine Tatigkeit
ist zu einem ,ambulanten Gewerbe" geworden, und fast
1aBt sich sagen, daB ein AuBenminister sein AulBenamt
nur noch von drauBen sieht, Christian Herter hat jilingst
bitter geklagt, daB er bisher mehr als dreiBig Prozent sei-
ner Amtszeit auBer Landes, im Flugzeug, auf Konferenzen,
in den Féngen des Protokolls, zugebracht habe. Wir leben
in einem Zustand der Konferenzen in Permanenz. Nicht
nur die AuBenminister, auch die Regierungschefs treffen
sich in immer kiirzer werdenden Abstdnden, Dariiber
wieder tiirmt sich die Gipfeldiplomatie, die die Staats-
chefs unter dem Scheinwerferlicht der Fernsehoperateure
und unter iibersteigerten, kiinstlich hochgepeitschten Er-
wartungen der Uffentlichkeit an einen Konferenztisch
bringt. Die Staatsoberhdupter werden in die AuBenpoli-
tik, in die Feuerlinie des Tageskampfes, einbezogen, die
oberste Autoritdt wird in die Waagschale geworfen, es
gibt keine unantastbare Instanz mehr.

Wie gefdahrlich dieser Verzicht auf jede Reserveposition
ist, hat die jlingste Phase der Weltpolitik erschreckend
demonstriert. Ist der Gipfelrausch einer tiefen, heilsamen
Erniichterung gewichen? Riickkehr zu den traditionellen
Formen der Diplomatie — so soll nun die Nutzanwen-
dung heiben. Fast schien man vergessen zu haben, daB
es Auslandsmissionen, Botschafter gibt, deremn Hand-
werk die Pflege und der Ausbau diplomatischer Kontakte
ist, Allerorts tauchten die AuBenminister selbst auf, so
daB fiir sie, wie es ein englischer Diplomat ausdriickte,
«ein Botschafter bald kaum mehr als ein Butler, ein
distinguierter Hausmeister" sein konnte. Die Leute vom

Fach, die Professionells der Diplomatie, wurden nur noch
am Rande, quasi als Hilfskréfte, gebraucht, Je iippiger
die Besuchsdiplomatie gedieh, desto mehr ist der Bot-
schafter zu einem deklassierten Stand geworden.

Zum klassischen Repertoire der Staatskunst (zu dem man
nun laut Herter zuriickfinden mochte) gehort die Ge-
heimdiplomatie. Sie kam so in Verruf, daB am Ende
des Ersten Weltkrieges unter dem EinfluB von Wilsons
14 Punkten alle Welt ihre Abschaffung verlangte. Die
vierzig Jahre seither haben uns eines anderen belehrt,
Die ihrer Geheimnisse entkleidete Diplomatie geriet in
den Bannkreis der StraBe — wofiir sowohl der Sieges-
zug der Massendemokratie wie die Methodik der Dik-
tatur sorgte. Freilich war in jenem ProzeB, da Diplomatie
zu Propaganda wurde, die Demokratie von vornherein
dem totalitdren System unterlegen. Wie gestern Hitler,
so redet heute Chruschtschow zum Fenster heraus.
In der Besuchsdiplomatie sieht der Kremlchef eine prich-
tige Chance, sich durch eine scheinbar schrankenlose
Offenheit bei den Massen der gegnerischen Lénder po-
puldr zu machen und von der Friedenssehnsucht der Vol-
ker zu profitieren — wadhrend das Sowjetimperium ge-
nau die gleiche pausenlos riistende Geheimmacht geblie-
ben ist, die es von Anbeginn an war.

Es gibt in der Nachkriegsgeschichte wohl nur ein Bei-
spiel, daB Ost und West sich auf einen Akt der Geheim-
diplomatie einigten. Das war im Februar 1948, als in
New York, im Vorraum der UNO, der Sowjetvertreter
Malik und, als Trumans Vertrauensmann, der Volker-
rechtsexperte Professor Jessup iiber die Aufhebung
der Berliner Blockade verhandelten, die dann drei Monate
spater Tatsache wurde. Irrealer denn je ist heute, im
Sommer 1960, die Hoffnung, West und Ost kénnten sich
in einem sorgsam abgedichteten Verfahren auf gemein-
same Formeln einigen, die, ehe sie einem sensations-
freudigen Publikum enthiillt und in der Propagandamiihle
zerredet sind, dem Kalten Krieg Fesseln anlegen. Aber
der Westen hétte die Moglichkeit, seine eigenen Aktionen
der Neugier der StraBe zu entziehen und sie auch den
heute so modischen Pressekonferenzen erst dann zu pra-
sentieren, wenn sie wirklich ausgereift sind.

Die Kabinettsdiplomatie mit ihren verschlossenen Tiiren
war so schlecht nicht, wie sie spdter von ihren Verdch-
tern dargestellt wurde. Von ihren hausbackenen Rezep-
ten konnte die Demokratie manches zu ihrem Nutzen
iibernehmen. Ein Wandel des diplomatischen Stils in
Riickbesinnung auf traditionelle Formen — das wdre ein
Wandel vom Lauten zum Stillen, von der Effekthascherei
zur zdhen, sachlichen Arbeit ziinftiger Diplomatie.




von

Das Menschenbild zwischen Ost und West

Man kann den eigentlichen Unterschied zwischen dem 0st-
lichen und dem westlichen Staats- und Gesellschaftssystem
auf die Stellung und Bewertung des Menschen zuriick-
fihren. Ob der Mensch Mittel zum Zweck oder MaB
aller Dinge ist — das ist Gegenstand des gegenwirtigen
weltpolitischen Kampfes. In dieser Zuspitzung liegt der
Entscheidungscharakter der Weltsituation begriindet, in
der weder Volker noch Einzelne im Ernst neutral blei-
ben konnen. Neutralitit kann es nur im Sinne einer
politischen oder strategischen Methode, nur zur Ver-
hinderung einer &uBersten Weltkatastrophe, nur im
Dienste eines méglichst guten Ausgangs, nicht aber auf-
grund von Nichtbetroffensein und nicht als Ausdrudc
bewuBter Entscheidungslosigkeit geben. So betrachtet ist
auch deutlich, daB die Auseinandersetzung nicht im
bloBen Wettlauf des Militdrpotentials, der Sozialordnung
oder gar der Konsumgiiterproduktion entschieden wird.
Entscheidend ist der Wille, sich als Mensch behaupten
zu wollen, alles andere ist nur Instrument und Konse-
quenz dieser sittlichen und geistigen Vorentscheidung.

Wer geistig iiberlegen ist, kann Simplifizierungen ent-
behren. Auch wo eine totalitire Staatsmacht um ihrer
Ideologie willen das Eigenleben des einzelnen Menschen
absorbiert oder gar eine ordindre Funktiondrsoligarchie
den Menschen zum drangsalierten Objekt degradiert,
bleibt Raum fiir Beispiele dienender Liebe, fiir das Pathos
eines echten SendungsbewuBtseins, fiir Relikte einer
Hoffnung auf die Zukunft, Aus diesen Triimmern setzt
der Mensch immer wieder unermiidlich .ein Ganzes zu-
sammen, von ihnen lebt der Einzelne wie im Wind-
sthatten der Inkonsequenzen der herrschenden Maichte.
Auf der anderen Seite erweist sich das Ideal eines libe-
ralen Menschenbildes als undurchfithrbar, Der Einzelne
schuldet den Erfordernissen des Zusammenlebens ein
MindestmaB an Verzicht auf eigene Freiheit. Hinzu-
kommt, daB die moderne freiheitliche Demokratie den
Gesetzen der industrialisierten Massengesellschaft ver-
fallen ist, die neue Abhédngigkeiten von Maichten meist
anonymer Natur schafft. Wie weit dem Menschen Raum
_ fiir eigene wirksame Gewissensentscheidungen iiber sein
Leben verbleibt, wie weit die sittliche Norm unabhéngige
Entscheidungskraft iiber politische Fragen besitzt, ist auch
in der westlichen Welt zum Problem geworden.

Qualitativer Unterschied

Wer nicht nur in schwarz und weiB malen will, darf an-
dererseits nicht alle Katzen fiir grau erkldren. Es ist ein
qualitativer Unterschied, ob eine mit uneingeschrinkten
Machtmitteln und mit dem Willen zur Perfektion ausge-
slattete Staats- und Gesellschaftsideologie dem einzelnen
Menschen nur noch zufdllig, aus Inkonsequenz und aus
Riidksicht auf gegenwirtig noch entgegenstehende Reali-
titen einen bescheidenen eigenen Existenzraum beldBt,
oder ob die Grenze zwischen dem Recht des Einzelnen auf
der einen Seite und seiner Sozialverpflichtung auf der
anderen Seite prinzipiell respektiert wird, wo auch immer
sie verlaufen mag, Es liegt aber eine Ironie darin, daB
der Osten viel stirker als der Westen davon durchdrun-
gen ist, einem iiberzeugenden Menschenbild zu dienen,
und auf seine Begriindung eine respektable Intellektuali-
tat verwendet.

Doch der zugrunde liegende materialistische Monismus
duldet kein Gegeniiber des Einzelnen zur Gesellschaft,

*
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der sittlichen Bindung zum Zwangsablauf der Geschichte,
des Geistes zur Materie, Der Mensch und seine Ordnung,
Recht und Gewissen, Eigentum und Arbeit, Sprache und
Kultur: alles wird zur Funktion der dkonomisch verstan-
denen Gesellschaft, zum bloBen ,Wie" des gesetzmaBigen
Ablaufs der Geschichte. Das humanistische Pathos der
marxistischen Frithzeit endet in einer widerlichen Phrase,
in einer Umkehrung der Begriffe und in einer grotesken
Sprachverwirrung. Die Utopie einer diesseitigen Eschato-
lsgie will die Menschheit begliicken und léscht dariiber
aus, was den Menschen zum Menschen macht. Das Dogma
von der Manipulierbarkeit des Menschen mordet die
Seele.

Eine Frage auf Leben und Tod

Ob der Westen dies»n Kern der gegenwirtigen Welt-
spannungen erkennt, seine eigene geistige Mitte klart
und danach handelt, ist fiir ihn eine Frage auf Leben und
Tod. Aber wie weit ist er faktisch in seinen Lebensge-
wohnheiten und seinem geistigen Zuschnitt bereits dem
marxistischen Grunddogma von der materialistischen Be-
stimmtheit des Lebens verfallen? Man leistet sich den
Luxus eines Streites dariiber, ob man dem Bolschewismus
besser mit politischen und militdrischen Machtmitteln
oder besser mit wirtschaftlichem Fortschritt und sozialen
Errungenschaften begegnen soll. Dabei gibt es auf dieser
instrumentalen Ebene keine Alternativen, sondern nur
ein verniinftiges Rechnen mit den Maglichkeiten. Entschei-
dend sind allein die sittliche Uberzeugung und der Wille,
den Menschen nicht zu einer biologischen Existenzweise
erniedrigen zu lassen. Dem von Chruschtschow angebo-
tenen dkonomischen Wettlauf kann man gewiB nicht aus-
weichen, zumal im Blick auf die Entwicklungsldnder. Aber
wer ihn fiir entscheidend hélt, soll darauf erst gar keine
Kraft verwenden, da er das Gesetz des Gegners bereits
iibernommen hat.

Die theologische Dimension

Die bisherige Uberlegung hatte von Anfang an eine
theologische Dimension, Was der Mensch ist, erfdhrt er
nicht von sich selbst. Die Wechselbeziehung zwischen Ich
und Du gehort zum Wesen des Menschen, sie griindet in
der Ansprechbarkeit durch Gott und im Hoéren auf ihn.
Personsein und Gottebenbildlichkeit sind identisch. Damit
wird der zunachst verwunderlich anmutende Satz, den
der amerikanische General Mac Arthur nach der Er-
oberung von Japan 1945 offenbar im Blick auf die Ent-
fesselung der Atomkraft gesprochen haben soll, auch fiir
den Ost-West-Gegensatz bestétigt: ,Wir stehen vor einer
weltpolitischen Aufgabe, die nur noch theologisch bewil-
tigt werden kann.” Und es sollte nicht als Wahlschlager
diskreditiert werden, wenn man meint, dem Bolschewis-
mus kénne man wirksam nur noch aus christlicher Bin-
dung begegnen.

Natiirlich gibt es keinen kirchlich gesteuerten Kreuzzug
gegen den Osten. Auch das Wort von der Verteidigung
des christlichen Abendlandes ist problematisch. Der
Glaube an Christus 148t sich nicht mit politischen Mitteln
verbreiten und liefert keine unmittelbaren Losungen fiir
politische Aufgaben. Aber es gibt Grunddaten des Men-
schenbildes, die die Christenheit mit dem Anspruch auf
Allgemeingiiltigkeit zu vertreten hat, wenn sie die Offen-
barung Gottes und ihren Glauben an den Schopfer der
Welt noch ernst nimmt.



Christliche Existenz — ein politischer Faktor

Deshalb bedarf der Satz von dem Menschen als dem
MaB aller und damit auch der politischen Dinge noch
einer prdzisen Qualifizierung, Gott will den Menschen
in einer irdischen Ordnung leben lassen, die ihm die
Freiheit der Glaubensentscheidung fiir das Heil in
Christus 1d8t. In diesem Satz liegen wesentliche Grund-
linien fiir eine am Menschen ausgerichtete irdische Ord-
nung beschlossen. Die Existenz der Kirche verweist das
Staatswesen in die Grenzen einer echten Weltlichkeit, es
entbehrt jeder Heilsbedeutung. DaB das ewige Heil nur
in Christus erlangt wird, erweist jeden staatlichen Tota-
litdtsanspruch bereits als widergéttliche Selbstvergotzung.
Seine auf die irdischen Dinge beschrédnkte Kompetenz hat
zur Folge, daB der Staat ebensowenig selbst Aufgaben der
Kirche iibernehmen soll, wie er Atheismus oder ein an-
deres Glaubensbekenntnis beférdern und die Reaktionen
des Gewissens bestimmen oder gar ausschalten darf.

Freiheit der kirchlichen Verkiindigung, Freiheit der Glau-
bensentscheidung und Freiheit zur Entfaltung christlicher
Lebensinhalte sind absoluten gottlichen Rechts. Es ist
leicht erkennbar, daB damit aber andere menschliche
Grundfreiheiten in einem unmittelbaren oder mittelbaren
Zusammenhang stehen. Deshalb ist es nicht zuféllig, daB
eine Begrenzung oder gar Aberkennung dieser spezifisch
christlichen Freiheiten frither oder spédter zu weiteren
Freiheitsbeschrdnkungen fiihrt. Die christliche Gemeinde
ist schon durch ihre bloBe Existenz ein politischer Faktor,
der ihr eine unausweichliche Mitverantwortung fiir das
menschliche MaB politischen Handelns auferlegt.

Legalisiertes Unrecht

Es ist nicht verwunderlich, da es am Recht und an den
Freiheiten des Menschen zum Zusammenstof zwischen
Kirche und Staat in der ,DDR" kommt. Dabei muB man
beachten, daB das Wesen des dortigen Staatssystems
gar nicht so sehr in sensationellen Einzelvorkommnissen
als vielmehr in dem zielbewuBten Ausbau seiner Rechts-
ordnungen faBbar wird. Der totalitire Staat hat Még-
lichkeiten genug, Unrecht streng legal zu begehen. Der
Gegner des Unrechts wird zum Rechtsbrecher und Feind
der Gesellschaft gestempelt.

Alle LebensduBerungen der Kirche, die iiber den engen
Bereich eines geschichtslosen esoterischen Eigenlebens
hinausgehen, sind jeweils genehmigungspflichtig und da-
mit der oft entwiirdigenden Willkiir des politischen Funk-
tiondrs unterworfen, wobei je nach Bedarf die értliche
Stelle auf die Zentrale, die Zentrale auf die ortliche Stelle
verweist, Kirchlicher Unterricht und Jugendarbeit, Presse-
erzeugnisse und Buchveroffentlichungen, gesamtkirchliche
Verwaltung und okumenische Beziehungen, Finanzwesen
und Liebesarbeit, was auch immer man aufzdhlen will:
alles unterliegt stdndigen Eingriffen und Verboten,
Zwangsauflagen und Kontrollen.

Seit zwei Jahren ist kirchlichen Stellen keinerlei Bau-
genehmigung mehr erteilt worden, dafiir mehren sich die
Fdlle willkiirlicher Beseitigung von kirchlichen Gebéduden
aus ,stddtebaulichen Griinden”. Das Wort ,Mission” muB
in den kirchlichen Veroffentlichungen unterdriickt wer-
den. Gebete fiir Zeiten der Not und des Krieges werden
beim Druck von Agenden beanstandet, da es Notzeiten
in sozialistischen Landern nicht mehr gébe und Kriege nur
noch als gerechtfertigte Verteidigungskriege gegen kapi-
talistische Angriffe oder als sozialistische Befreiungs-
kriege gefithrt werden wiirden. Schriften von Luther wer-
den als ,undemokratisch” beschlagnahmt. Verseizungen
von Amtstrdgern werden durch schikandse Zuzugsverwei-
gerungen verhindert. Die Seelsorge in Krankenhdusern
und Altersheimen wird ausgeschaltet.
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Mitten in der Welt des 20. Jahrhunderts ist hier ein
Staatswesen entstanden, in dem ein ununterbrochen
diffamierter Bischof nicht die Méoglichkeit offentlicher
Richtigstellung hat; in dem gefélschte kirchliche Erklarun-
gen zu politischen Angelegenheiten veréffentlicht werden;
in dem Synoden offen unter Druck gesetzt werden; in
dem Angehérige bestimmter Berufsgruppen zum Kirchen-
austritt veranlaBt werden; in dem leitende Staatsménner
in fast jeder ldngeren o6ffentlichen Rede den christlichen
Glauben und die christlichen Biirger ihres Landes ver-
hohnen und beschimpfen; in dem die Kinder durch eine
ausgekliigelte Schulorganisation der Familie und der
Kirche véllig entzogen werden. Ja, man muB sagen, daB
dieser atheistische Staat sich selbst als Gegenkirche mit
erzwungenen Bekenntnissen und Weihehandlungen
etabliert.

Rechtsunsicherheit als System

Alles das sind nur Beispiele, man konnte die Aufzdhlung
beliebig lange fortsetzen. Dabei gehort es mit zum System,
daB die rechtlichen Mdglichkeiten zur Unterdriickung der
Kirche nicht in jedem Augenblick und nicht immer gleich-
mébig ausgeschépft werden, um auf diese Weise den be-
kdmpften Gegner zu irritieren und ein Gefiihl allgemeiner
Rechtsunsicherheit zu verbreiten. So erkldrt es sich aud,
daB etliche Einzelgdnger unter den leitenden Kirchenmaén-
nern in verwunderlicher Verblendung und Weltfremdheit
opportunistische Einzelzugestédndnisse fiir Anzeichen eines
grundsdizlichen Gesinnungswandels oder doch fiir eine
ausreichende Grundlage zur Verstdndigung halten. Die
daran aufbrechenden innerkirchlichen Differenzen sind
wiederum ein Kampfmittel in der Hand dieses Staates.

Das Ziel ist klar: Indem man der Kirche jede Berechti-
gung bestreitet, sich zu politischen und erzieherischen
Fragen anders als zustimmend zu duBern, soll sie auf den
Status einer rein musealen Existenz zuriickgefiihrt wer-
den, bis sie nach der urspriinglichen Erwartung des
Marxismus in der neuen sozialistischen Gesellschaft als
unnétig vollends abstirbt, Man sieht auch hier, wie in der
«DDR" mit besonderer Inbrunst die klassischen Dogmen
des Marxismus geglaubt und angewandt werden.

Vorgdnge von prinzipieller Bedeutung

‘Wer wollte bestreiten, daB der Kirchenkampf in der Zone
nicht nur eine den eigentlichen Auftrag der Kirche be-
rithrende seelsorgerische und nicht nur eine den Bestand
der Institution betreffende kirchenorganisatorische Seite
hat. An der Deklassierung der Christen zeigt sich para-
digmatisch das MaB, in dem die o&stliche Ideologie zu
einer Verachtung des Menschen und zu einer kaltbliiti-
gen Beseitigung seiner selbstverstdndlichen Rechte féhig
ist. Was hier institutionell greifbar und dokumentarisch
nachweisbar vor Augen liegt, hat sich ebenso bereits in
der Degradierung des Rechts zur Hure der Macht, in der
willkiirlichen Behandlung des Eigentums, in der Miflhand-
lung von Wissenschaft und Kultur vollzogen.

Die Vorgénge in der ,DDR" sind von prinzipieller Bedeu-
tung fiir die Beurteilung unserer eigenen politischen Auf-
gabe. Wo es schwerfallen will, das politische Anliegen
einer deutschen Wiedervereinigung tiberzeugend zu ver-
treten und von MiBverstandnissen freizuhalten, da zeige
man, daB die iibrige Welt nur um den Preis der Selbst-
aufgabe gegeniiber dieser Schande unseres Jahrhunderts
zur Tagesordnung iibergehen kann. Uber die sittliche Be-
urteilung und tatsdchliche Angemessenheil der Mittel, mit
denen sich die Bundesrepublik und iiberhaupt die freien
Volker der Welt einer weltpolitischen Entwicklung er-
wehren, die auch sie zu Objekten der bolschewistischen
Heilslehre machen wiirde, kann man eine gewifl notwen-



Beilage zur ,Evangelischen Verantwortung” Nr. 7/60

DIE CHRISTLICHEN GRUNDLAGEN

DER WIRTSCHAFTS- UND FINANZPOLITIK

VON

FRANZ ETZEL

BUNDESMINISTER DER FINANZEN

VORTRAG AUF DER LANDESTAGUNG
DES EVANGELISCHEN ARBEITSKREISES DER CDU DES RHEINLANDES

AM 18. JUNI 1960 IN KOLN




DIE CHRISTLICHEN GRUNDLAGEN

DER WIRTSCHAFTS- UND FINANZPOLITIK

I. Fragen an die Gegenwart

Am Anfang der folgenden Gedanken stehen zundchst
zwei Fragen. Die eine lautet: ,Gibt es eine von ethischen
Bindungen freie Wirtschafts- und Finanzpolitik?" Die an-
dere lautet: ,Wenn auch das Wirtschaften ethischen Nor-
men unterliegt, wie weit ist es dann vom Christentum
gepragt?”

Betrachten wir die erste Frage: In der Wirtschaftswissen-
schaft herrscht eine groBe und bedeutende Denkrichtung,
die wirtschaftliches Geschehen und wirtschaftliche Ent-
wicklung nur aus sich selbst heraus verstanden wissen
will, In der Wirtschaftspolitik hat die Auffassung von
einer Lebensgestaltung ohne iiberirdische Bindungen be-
sonders stark und scheinbar iiberzeugend FuB fassen
kénnen, Die Rechenhaftigkeit — als alleiniger Denkan-
satz allen Wirtschaftens —, der Glaube des Liberalismus
an die préstabilierte Harmonie, der Glaube des Marxis-
mus an ein lediglich von den Gesetzen der Materie ab-
hingiges Dasein haben tief in unser Leben eingegriffen,
haben wissenschaftliche Schulen begriindet und gegen-
sitzliche Wirtschaftsordnungen entstehen lassen. ,An
die Stelle der ethischen Bewertung der wirtschaftlichen
Erscheinungen ist ihre Realuntersuchung und das Bestre-
ben, aus wirtschaftlichen und politischen MaBstdben
selbst ein eigenes Entwicklungsziel zu begriinden, getre-
ten“ 1), Bei solcher Betrachtungsweise zdhlt nur, was
meBbar ist.

Verlust der Mitte

Welches aber sind die Ergebnisse solcher absoluten
Postulate? Wir erleben die Entseelung der Arbeit, die
Damonie des Apparates, den nicht Gott, sondern die
Menschen in diese Welt gestellt haben, die Vereinzelung
und die Vermassung des Menschen, den Zerfall der Fa-
milien, die Orgien der verschiedenen Ismen. Die Folge
davon ist ein Lebensgefiihl der geistigen Zerrissenheit,
der Orientierungslosigkeit und des Verlustes der Mitte.
Die Vielfalt der Lebensvorgdnge wird nicht mehr in
einem einheitlichen Zusammenhang begriffen; sie wer-
den in verschiedene Bereiche zerlegt, die angeblich je-
weils eigenen und von den anderen unabhéngigen Ent-
wicklungsgesetzen unterliegen. Damit stehen wir aber
inmitten des geistigen Zerfalls der von uns selbst ge-
schaffenen Ordnungen. Angesichts solcher Tatbestdnde
wird die Verabsolutierung der verschiedenen Denkrich-
tungen allmahlich fragwiirdig. Die Bedingtheit der bis-

herigen Losungsversuche wird immer deutlicher emp-
funden, Hand in Hand mit dem Verfall der bisherigen
Ordnungsvorstellungen wichst die Unsicherheit und tritt
die Frage nach dem ,Was nun” in den Vordergrund. Ein
von anderen Lebens- und Denkbereichen losgeldstes
Wirtschaften scheint es also nicht zu geben. In einer
Welt der Sikularisation, der Glaubenslosigkeit, der
Verabsolutierung von Weltanschauungen — die in der
Gunst der Vélker zudem stdndig wechseln — ist es
jedoch besonders schwierig, einen eigenen Standpunkt
zu finden und ihn klar zu umreiBen. Mit der Aufrich-
tung einer Gegenposition allein ist die geistige Klarung
nicht durchzufiihren, denn hierbei droht viel zu sehr die
Gefahr einer unkritischen Negierung der bisherigen Ver-
héltnisse. Es muB also noch mehr geschehen:

Sichtbarmachen der geistigen
Entwicklungslinien

Vor allem bedarf es des Sichtbarmachens der geistigen
Entwicklungslinien, die zu den eigenen und den gegne-
rischen Standpunkten fithren, Nur in einer Zusammen-
schau der die Vergangenheit und die Gegenwart bewe-
genden geistigen Krifte wird die Gegenwart verstdndlich
und durchschaubar. Nur im Wissen um die Ansétze und
Wourzeln unserer Grundsitze im Denken der Generationen
vor uns lassen sich fundierte Entscheidungen fassen.

Damit kommen wir zu dem zweiten Fragenbereich: Der
Christ weiB darum, daB all die zahlreichen Ldsungsvor-
schlidge, die vor allem auf ihre Bindungslosigkeit gegen-
iiber Gott stolz sind, nichts weiter als Teilldsungen sind.
Aus seinem Glauben heraus ist er wenigstens vor der
Gefahr der Verabsolutierung solcher Ersatzlosungen be-
wahrt. Es entsteht hieraus die Uberlegung, ob vielleicht
der christliche Glaube selbst Hinweise gibt, die im Streit
der Wirtschaftsordnungen erheblich sind, Wie sollen wir
eigentlich als Christen wirtschaften? Ist eine liberale
Wirtschaftsordnung wirklich mit christlichen Lehren un-
vereinbar? Diese Frage fithrt uns zu der weiteren Frage:
Worin besteht tiberhaupt das spezifisch Christliche der
heutigen Wirtschaftsordnung in unserem Land? Damit
sind die Ausgangspunkte der folgenden Betrachtungen
umrissen.

1) Miiller-Armack, Religion u. Wirtschaft, Stuttgart 1959, S. 104



II. Die prdgende Kraft des Christentums

Ich will versuchen, eine Antwort auf diese Fragen zu
geben, der die religionssoziologischen Untersuchungen
unseres Freundes Professor Miiller-Armack zu-
grunde liegen. Da die Ordnung, in der wir leben, uns in
ihren Grundsdtzen so selbstverstindlich geworden ist wie
die Luft zum Atmen, so daB wir an ihr nichts besonderes
zu entdecken vermoégen, kann vielleicht der Vergleich mit
vollig anders gearteten Ordnungen die Eigenart unserer
Ordnung deutlich werden lassen. Wir suchen also auf
diesem Wege nach dem Kern, der unsere Gegenwart
und unsere Form zu wirtschaften bestimmt. Diese Suche
ist um so notwendiger angesichts der fragwiirdigen
Selbstdeutungen unserer Zeit, in denen das Kollektiv,
das Politische, das Nationale, das Soziale oder das Ratio-
nale als die entscheidenden Bestimmungsfaktoren heraus-
gestellt werden. Hierbei stofen wir auf mehrere Beson-
derheiten unserer Lebensform. An erster Stelle ist zu
nennen:

Das Arbeitsethos

‘Wir brauchen nur den Blick zwei bis drei Jahrhunderte
zuriickschweifen zu lassen, um feststellen zu konnen,
daB neben Europa keine andere Kultur von Bedeutung
eine derart spezifische Entwicklung des Arbeitsethos auf-
zuweisen hat, wie es hier der Fall ist. In anderen Kul-
turen erhielt die Arbeit keinen tieferen religiosen Sinn,
zum Teil wird sie sogar fiir eine religiose Lebenshaltung
als hindernd empfunden. In Europa dagegen erhielt die
irdische Betatigung durch das Christentum eine geistige
Verinnerlichung. ,Unser Leben wahret 70 Jahre, und
wenn's hoch kommt, so sind's 80 Jahre, und wenn's
kostlich gewesen ist, so ist es Miihe und Arbeit gewe-
sen...” Die verantwortungsbewuBte Gestaltung der
Dinge dieser Welt wird als gottlicher Auftrag empfunden
und ist Teil der religiosen Erlésungserwartung. Sie ist
ebenso Ausflub des goéttlichen Auftrags, sich die Erde
untertan zu machen, iiber sie zu herrschen, wie des
Wissens darum, daB fiir das irdische Tun im Jenseits
Rechenschaft gefordert wird. Nachdem die im Mittelalter
zum Teil noch wirksamen Fesseln einer asketischen Le-
benshaltung fortfielen, war schlieBlich auch der Weg
frei fiir den uns heute so selbstverstdandlich erscheinen-
den — von Energie und Disziplin ausgezeichneten —
Wirtschaftsstil.

Diese Gesinnung, die z. B. in der Antike nicht anzutref-
fen ist, ,begriindet die Leistungsfahigkeit und die Lei-
stungsiiberlegenheit der europidischen Wirtschaft" und
der anderen dhristlichen Lénder ®). Das Arbeitsethos im
christlichen Raum ist also eine typische Eigenart der
dort lebenden Menschen. Dies trifft auch heute noch zu.
Es scheint daher nicht zufdllig zu sein, daB mit dem
Nachlassen der Glaubenskrafte in der Gegenwart auch
eine verdnderte Einstellung zur Arbeit (ndmlich még-
lichst wenig zu arbeiten) immer weiter Platz greift,

Theoretisch-wissenschaftliches Denken

Die zweite europdische Eigenart ist die theoretisch-wis-
senschaftliche Durchdringung aller Lebensvorgdnge. Die
Ursache dieser Denkmethodik liegt im christlich-theo-
logischen Denken selbst begriindet. Den Hohepunkt bildet
hierbei die mittelalterliche Scholastik, die die weltlichen
Erscheinungen in einem umfassenden Ordnungssystem in
die religiése Ordnung miteinbezieht. Auch hierfir gibt
es in anderen Kulturen keine Parallelen. ,Im Islam, im
Brahmanismus, im Konfuzianismus und Schintoismus wie
im Buddhismus blieb die Theologie im Kreise des Religio-
sen befangen. So kam es dort zu keiner die Welt durch-
dringenden Geistigkeit” ). Im Christentum finden wir
dagegen bereits im Mittelalter die Hinwendung zur Na-

turerkenntnis. In der Reformation ist dieser Vorgang
zur vollen Auswirkung gelangt. Es ist also nicht etwa
so, wie mancher Atheist es gern darstellt, daB in Europa
das wissenschaftliche Denken eine Frucht der Sékulari-
sation ist. Im Laufe der Sékularisation hat das theo-
retische und naturwissenschaftliche Denken lediglich
eine Ausweitung erfahren, Wie bedeutungsvoll dieser
Vorgang fiir unsere Betrachtung ist, kénnen wir daran
ermessen, daBli unsere Wirtschaftspolitik aus wissen-
schaftlichen Erkenntnissen heraus gestaltet wird.

Als Ergebnis sei zundchst festgehalten, daB das rational-
wissenschaftliche Denken eine Besonderheit des christ-
lichen Lebenskreises ist und seine Wurzeln unmittelbar
im Christentum hat.

Die politische Grundstruktur des
Mittelalters

Aber wir stoBen noch auf einen weiteren wichtigen Fak-
tor: Die politische Grundstruktur des Mittelalters wird
von dem Dualismus von Staat und Kirche bestimmt.
Uber lange Zeitrdaume hinweg gibt es keine Unterord-
nung der einen Institution unter die andere. Es handelt
sich um zwei eigenstdndige Machthereiche, die in einem
weitrdumigen Spannungsverhdltnis zueinander stehen.
«Von diesem Ansatz her gelangt das Mittelalter zu einer
inneren weitgehenden Aufteilung der politischen
Macht” %), die sich in der staatlichen Organisation fort-
setzt. Das Ergebnis dieser Entwicklung ist — und nur
das ist fiir unsere Betrachtung von Belang — eine Auf-
teilung der Macht (z. B. in Kénigtum — Adel — freie
Stadte), die zu eigenstdndigen Bereichen fiihrte, denen
dadurch die Ausprdagung einer eigenen Lebensgestaltung
ermoglicht wurde. Hierunter fdllt z. B, die Bildung der
mittelalterlichen Handwerkerziinfte und Handelshéduser.

In anderen Kulturen nimmt die Entwiddlung einen vdllig
anderen Weg. Einen sehr iiberzeugenden Beweis hierfiir
erbringt die Entwicklung im Bereich der Ostkirche, die,
von den russischen Zaren zur Staatskirche erhoben,
infolge des Verlustes ihrer Unabhédngigkeit die Bildung
von unabhdngigen Stddten, Standen usw. nicht ermog-
lichte. Hier unternahm alles der Staat in eigener Regie.
Er griindete Stddte als Verwaltungszentren, er trieb
Handel, den er bestenfalls verpachtete, und konnte, ohne
durch irgendeine unabhédngige moralische oder politische
Kraft gehemmt zu sein, jede Regung der Selbstindigkeit
unterdriicken, So war das zaristische RuBiland nicht ohne
Grund ein auch wirtschaftlich so zuriickgebliebenes Land.

Wir konnen feststellen, daB die Herausbildung unab-
hédngiger Lebensbereiche — auch in der Wirtschaft — die
mittelalterliche Machtaufteilung zur Voraussetzung hatte.

Die groBen schopferischen Leistungen des Abendlandes
beruhen also vornehmlich auf drei Faktoren: Arbeits-
ethos, theoretisch-wissenschaftliches Denken und Macht-
verteilung. Diese Faktoren sind ohne den EinfluB des
Christentums nicht denkbar. Sie sind eine Besonderheit
des christlichen Lebensraumes.

Der Calvinismus

Die dargestellten Faktoren waren bis zur Reformation
in einer Ordnung wirksam, die sich vornehmlich durch
eine bduerliche und handwerkliche Betédtigung bei gleich-
zeitiger standischer Gliederung auszeichnete. ,Wihrend
die Ldnder, die weiter zur Universalkirche halten, auch
in ihrer inneren Form keine Wandlung erfahren und sich
bis ins 18. Jahrhundert wirksam gegen eine Neuordnung
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wehren, werden nun mit der Reformation die protestan-
tishen Gebiete zu Einbruchszonen eines neuen politi-
hen und wirtschaftlichen Stils” %), wobei die radikalere
aft beim Aufbau einer neuen Weltordnung der Calvi-
us besitzt.

Die Calvinisten muBten sich, zersplittert in eine Vielzahl
von Sekten, von unten gegen den Staat durchsetzen.
Breiteren Schichten war die Staatslaufbahn und die Aus-
jbung stindisch gebundener Berufe verschlossen; sie
wurden in andere Berufe abgedrdngt. Hieraus resultiert
die — im ibrigen auch religits begriindete — kritische
Stellung gegeniiber dem Staat und die weitverbreitete
Hinwendung zu unternehmerischer Betatigung; Erschei-
‘nungen, die typisch Hir calvinistische Ldnder sind.

Der Calvinismus lehnt jede seelische Befreiung oder
Erleichterung, wie sie im katholischen oder lutherischen
‘Glauben zu finden ist, ab. Der einzige Weg, der dem
(Glaubigen offensteht, ist die Pflicht des Gehorsams ge-
“genitber Gott — der unerforschbar und fern ist — und
vine asketische Aktivitat im irdischen Leben. Aus die-
“ser Glaubenshaltung erwéchst eine Kraft von grofier
‘Wirkung. Die Forderung nach religioser Toleranz, die
Beschneidung der Rechte des absolutistischen Staates
" und seine Zuriickfiihrung auf die unumgdnglich notwen-
“digen Aufgaben, die Beseitigung der standischen Gliede-
‘mng der Gesellschaft, die technisch-wissenschaftliche
Naturerkenntnis und ein aktives freies Unternehmertum,
dem die Arbeit zur Lebenserfiillung wird, sind Ergeb-
pisse dieser Haltung. Sie treten am klarsten dort in
Erscheinung, wo sich der Calvinismus gegen eine feind-
liche Umwelt durchsetzen mufte.

Sikularisierte Glaubenselemente

Holland, England, die Vereinigten Staaten, Teile Deutsch-
lands, der Schweiz und Frankreichs befinden sich im
Wirkungsbereich dieses Glaubens. ,Die Uberlegenheit
der calvinistischen Lander im Unternehmerischen ist im
17. bis 19. Jahrhundert unverkennbar” %). ,Die Ablehnung
des Staates, das naturwissenschaftliche Ideal, die Idee
der ékonomischen immanenten Gesetze, die Idee der
sich selbst iiberlassenen Welt, die gleichwohl ein ge-
ordnetes System darstellt, der Gedanke, dabB selbst bose
Triebe in der Weltordnung noch dem Guten dienen, sind
Haltungen und Uberzeugungen, die nicht vom wirtschafts-
wissenschaftlichen Denken selbst errungen wurden, son-
dern sich in Jahrhunderten in einer tieferen Schicht
heraushildeten” 7). Sie sind als sdkularisierte Elemente
calvinistischen Denkens zu begreifen. Die wirtschafts-
politische Forderung nach Freihandel hat ebenso letztlich
ihren Riicdkhalt in der freikirchlichen Position des Calvi-
nismus, wie die liberale Demokratie auf religiosen Tole-
ranzvorstellungen basiert. Die theoretisch-denkerische
Durchdringung der wirtschaftlichen Vorgdnge und die
Entwidklung einer liberalen, zundchst noch religios be-
stimmten Konzeption, ist ochne den Einfluf des Calvinis-
mus nicht denkbar. Die Entdeckung der den wirtschaft-
lichen Vorgangen innewohnenden GesetzmaBigkeiten, die
als AusfluB des gbttlichen Ordnungswillens angesehen
werden, verhindern die Entwicklung einer Wirtschafts-
ethik. Der religiés fundierte Appell an die Einzelleistung
1aBt keinen breiten Raum fiir soziale Hilfsmafinahmen.
Diese begreifen ihre Aufgabe im Grunde nur in der Erzie-
hung zum Arbeitswillen.

In der calvinistischen Dogmatik liegt dem weltlichen
Geschehen ein nach Gottes RatschluB gesetzlich ablaufen-
der ProzeB zugrunde. Nach dem Verblassen der reli-
giosen Impulse war diese Weltsicht geradezu praddesti-
niert fiir eine naturwissenschaftliche Betrachtung aller
Lebensvorgange und fiir den Glauben an die vorgege-
bene Harmonie im Liberalismus oder an die Determiniert-
heit der Geschichte im Marxismus. '

Das Lutherfum

Das Luthertum unterscheidet sich hiervon in seinen
Ausgangspunkten und Wirkungen zum Teil wesentlich.
Durch die Einfiihrung der Kirche von oben und das
Zusammenfassen von Staat und Kirche ergibt sich sofort
eine spiirbare Starkung des Staatsgedankens. Das
Luthertum kennt nicht die Askese und die damit ver-
bundene innere oder &uBere Distanzierung zur Welt
(Calvinismus, Ménchtum). ,Das Leben in seiner ganz
unasketisch bejahten Fiille wird zur Quelle der Offen-
barung, Damit verliert sich im Luthertum jede religios
fundierte Forderung auf Umgestaltung und Beherrschung
der Welt” #), Diese Haltung erklart die geringen politi-
schen Leistungen. Sie ist jedoch die Voraussetzung flir
eine ,groBartige Durchseelung der Welt” §). Von da her
entwickelt sich eine Staatstreue, die im Staat mehr sieht
als nur ein formales Herrschaftsinstrument. Im
Unterschied zum Calvinismus stromen die hervorragen-
den geistigen Krifte in den Staat. Das Sektenwesen fin-
det angesichts der Einheit von Staat und Kirche und
ciner staatstreuen Bevélkerung keinen Néhrboden. Die
Arbeit ist Beruf in dem Doppelsinn von wirtschaftlicher
Tétigkeit und religiéser Berufung, die dort in die Tat um-
gesetzt wird, wo der Einzelne hingestellt ist.

Daraus erklart sich z. B. der Unterschied im Arbeitsethos
zwischen den Vereinigten Staaten und den lutherischen
Landern. Dort wird der sichtbare Erfolg zum MabBstab
der Bewdhrung, hier die Tatigkeit selbst und die Treue
zu ihr. Dies hat zur Folge, daB keiner der neuen Wirt-
schaftsgedanken lutherischen Ursprungs ist. ,Die Aktien-
gesellschaft, die Handelskompanie, der Versicherungs-
gedanke, die Kreditbank, das Werkhaus, die rationale
Staatsverwaltung, das Etatwesen usw., alles mubBte erst
von auBen eingebracht werden.” ,Der gleiche Mangel
eines der Zeit vorgreifenden Willens zur Kritik und
Neugestaltung ist auf sozialem Gebiet sichtbar. Es ist den
lutherischen Kirchen nicht gelungen, die Caritas der
katholischen Zeit in eine gemeindliche Sozialpolitik zu
iiberfithren” ).

Unter solchen Umstdnden konnte weder eine groBere
freie unternehmerische Initiative entstehen, noch wurde
sie erwartet; sie wurde durch den Staat ersetzt. Damit
wird die 6ffentliche Unternehmung in diesen Gebieten
die vorherrschende Erscheinung. Der Staat betdtigt sich
im Bergbau, im StraBen- und Kanalbau, im Bank- und
Assekuranzwesen, bei der Griindung von Arbeits- und
Armenhausern usw. Dies fithrte zur Beseitigung der
alten standischen Gliederung. Adel im alten Sinne,
Stadtfreiheiten und kooperative Bindungen gehorten
damit der Vergangenheit an. Literarisch wurde diese
Form staatlicher Wirtschaftspolitik im Kameralismus be-
griindet. Ein dhnlicher Hang zu staatlicher Fithrung zeigte
sich auch in den lutherischen Landern Skandinaviens.
Dem Mangel an Einzelinitiative im Bereich der Wirtschaft
und des Sozialwesens entsprach auf der anderen Seite
die Entfaltung einer blithenden Geisteswissenschaft
(Philosophie, Staatswissenschaft und Dichtung). Eine
Wirtschaftsethik entwickelte sich unter diesen Umstdnden
nicht, eine fragmentarische Sozialethik erst sehr viel
spdter.

Die katholischen Linder

In den katholischen Landern unterscheiden sich die Ver-
haltnisse von den oben dargestellten grundlegend. ,Das
Festhalten an den alten Kulturformen macht es ihnen
unméglich, aus sich den neuen politischen und wirt-
schaftlichen Lebensstil zu entwickeln” 1"). Hinzukommt,
dap der konfessionelle HaB im 17. Jahrhundert es
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vollends unméglich machte, protestantische Gedanken zu
iibernehmen. Die stdndische Gliederung blieb iiber lange
Zeitrdume hinweg erhalten. Dies bedingte jedoch ein
wirtschaftliches Zuriidkbleiben der katholischen Gebiete,
eine Erscheinung, in deren Beurteilung sich alle Beob-
achter einig und deren Auswirkungen zum Teil noch
heute spiirbar sind.

Ergebnis

Zusammenfassend laBt sich also festhalten: Die moderne
Wirtschaft fuBit auf geistigen Stromungen, die drei ver-
schiedenen europdischen Religionsbereichen entstammen.
+Wéhrend der Katholizismus die stindisch-handwerk-
liche Wirtschaftsweise des Mittelalters konserviert, lenkt
der calvinistische Westen in eine kapitalistisch-industri-
elle Entwicklung ein. Das Luthertum hingegen paft sich
den Aufgaben der Neuzeit im wesentlichen mit &ffent-
lich-staatswirtschaftlichen Einrichtungen an” ). Allen
drei Glaubensrichtungen ist jedoch der Gedanke der
Personalitdt, der gottlichen Schépfungsordnung und der

sozialen Hilfe als Ausdruck des Gebots der christlichen
Naichstenliebe gemeinsam.

Das Ergebnis dieser Betrachtungen wird — und darauf
kommt es an — in der Feststellung gipfeln miissen, daf
die Wirtschafts- und Sozialgeschichte eng mit der alige-
meinen Geistesgeschichte verbunden ist und von dort
her jhre Impulse erlangt. Damit findet das Hineinleuchten
in die historischen Zusammenhinge seine Berechtigung.
Fir den Zweifler an der Giiltigkeit dieser Feststellung
fir die Gegenwart muf aber noch folgendes gesagt wer-
den: ,Der Verlust der Glaubensfestigkeit bedeutet noch
nicht, daB die Glaubensform als solche ihre real-geschicht-
liche Wirkung eingebiit hdtte. Gerade im ProzeB der
Glaubensauflésung bleiben die grundsitzlichen Krifte
des religiosen Glaubens meist weiterhin sichtbar und
wirksam" !%). Diese Auffassung vertreten eine Reihe von
Forschern. Schon Max Weber stellte fest, daB die Un-
ternehmungsform der Neuzeit ein geschichtliches Mono-
pol der europdischen Volker ist, das aus den geistigen
Voraussetzungen ihrer Tradition erwuchs.

III. Die Irrwege des Liberalismus und Sozialismus

Aus dem bisher Gesagten ist bereits die gemeinsame
Wurzel des Altliberalismus und des Sozialismus erkenn-
bar, Nach dem Erlahmen der religiosen Glaubenskrifte
taten beide Denkrichtungen im Grunde nichts anderes,
als das vorgegebene Glaubensschema entsprechend ihrer
Zielrichtung zu interpretieren. Vorgegeben ist der Glaube
an die vom Menschen gestérte Harmonie der Schépfung.
Hieraus resultiert bei beiden die Forderung nach Besei-
tigung der Stérung und der Glaube an die Wiederher-
stellung der Harmonie durch den Menschen selbst.

Der liberale Harmonieglaube

Im Liberalismus ist der Glaube an die vorgegebene
Harmonie zunéchst noch durchaus religiés gebunden. Ja,
die Entdeckung der Marktgesetze, d. h. des selbsttitigen
Ausgleichs des Eigenstrebens durch den Wettbewerb und
die daraus resultierenden Vorteile fiir die Allgemeinheit
in Gestalt einer besseren, billigeren und groBeren
Giiterversorgung, erschien den ersten liberalen Theore-
tikern geradezu wie eine Offenbarung. Diese Entdeckung
schien ihnen der Beweis dafiir zu sein, wie wohlgestaltet
die géttliche Ordnung ist. Hier sind also die religiésen
Quellen noch deutlich spiirbar. In der Sikularisation
wurde mit dem Nachlassen der religiosen Glaubens-
krdfte das Prinzip der vorgegebenen Harmonie in
der Weise verabsolutiert, daB die wirtschaftlichen
Krifte sich selbst iiberlassen bleiben miiften und daf
der Staat in dieses Geschehen nicht einzugreifen habe,
da sonst die Harmonie gestért wiirde. Die absolut ge-
setzte Auffassung von der Eigengesetzlichkeit wirt-
schaftlicher Vorgénge verhinderte also jeden Eingriff und
damit logischerweise auch die Entwicklung einer Wirt-
schafts- und Sozialethik. Die allgemeine Auffassung war,
daB die Marktgesetze alle sozialen Probleme besser
lésen wiirden, als es jede staatliche MaBnahme jemals
kénnte (durch vermehrtes und billigeres Warenangebot,
steigende Beschéftigung usw.), Der Staat erhalt damit
nur noch die Aufgabe, die Sicherheit nach innen und
auBen zu gewdihrleisten und das Eigentum und die Ver-
tragsfreiheit zu schiitzen. Er wird zum ,Nachtwéachter-
staat”. Die Folge ist eine atomisierte Gesellschaftsordnung,

bestehend aus unverbundenen und egozentrischen Indi-
viduen.

Diese Betrachtung vermittelt uns eine wichtige Erkennt-
nis, die durch die Folgen der Sadkularisation nahezu ver-
schiittet wurde: Der liberale Harmonieglaube ist nicht —
wie bisher meistens angenommen wurde — wissenschaft-
lichen, sondern religiésen Ursprungs.

Die Erfahrungen mit den Auswirkungen dieser Theorie
haben im liberalen Lager schlieBlich zu einem tiefgrei-
fenden Umdenken gefiihrt. Der Neoliberalismus, der ja
eine der Séulen unserer Sozialen Marktwirtschaft ist,
hat hieraus die Konsequenzen gezogen, indem er das
Verhiltnis von Gemeinschaft und Individuum im Bereich
der Wirtschaft auf eine neue Grundlage stellte und die
Verantwortung des Staates fiir einen geordneten Wirt-
schaftsablauf anerkannte, Damit ist der Neoliberalismus
in der geistigen Klirung viel weiter als der heutige
Sozialismus, der sich immer noch nicht von den Fesseln
seiner Dogmen befreien konnte.

Das marxistische Dogma von der Selbsterlésung

Die Antwort von Marx auf die liberale Lehre ist die
Formulierung eines ebenso extremen Gegenstandpunkts.
Historisch erscheint es uns heute verstindlich, wenn vor
100 Jahren Marx angesichts der Haltung der altliberalen
Denker, die jede Anderung ihrer Lehrauffassung als
unmoglich zuriickwiesen, in das entgegengesetzte Extrem
verfiel, indem er die damalige Gesellschaftsordnung ins-
gesamt verdammte und die Idee des Kommunismus da-
gegensetzte.

Marx entwickelte aus dem Glauben an die gestérte Har-
monie das Dogma von der Selbsterlésung des Menschen,
der sich zu diesem Zweck den Gesetzen der Materie unter-
werfen und sein Handeln mit ihnen in Ubereinstimmung
bringen muB. Die ungestérte Harmonie vermuten er und
seine Jiinger in den gesellschaftlichen Lebensverhiltnissen
der vorgeschichtlichen Zeit. Bei dem Versuch, diese Ver-

héltnisse zu rekonstruieren, iibernimmt er — welche
Ironie der Weltgeschichte — ein weiteres christliches
) a;a. 0., S. 545

2) a. a. 0., S. 552



Bild, namlich die Vorstellung: Harmonischer Urzustand
(Paradies) — Selbstentfremdung des Menschen (Siinden-
fall — Selbsterlésung des Menschen (Erlésung durch
Gott). Der Unterschied hierbei ist nur, daB er den reli-
gibsen Gehalt verneint und die religiosen Bindungen
dieser Vorstellung beseitigt. Damit ist seine Utopie voll-
standig,

Die Sozialisten aller Schattierungen haben sich bis heute
noch nicht von dem Gedanken frei machen konnen, daB
der Mensch aus eigener Kraft das verlorengegangene
Paradies auf Erden wieder zuriidkgewinnen kénne. Sie
traumen weiterhin von der Selbsterléosung des Menschen
durch irgendwelche sozialen Verbesserungen und organi-
satorischen Konstruktionen.

IV. Die Prinzipien christlichen Handelns und ihre Anwendung
in der Wirtschaft

Nachdem wir in einem weiten Weg die Positionen abge-
sciritten sind, die unser heutiges Sein bestimmen und
die bis jetzt ihre Wirksamkeit bewahrt haben, kénnen
wir die Frage nach den christlichen Leitsdtzen unseres
Handelns stellen. Hieraus wird sich die Antwort ergeben,
wie unser politisches Handeln heute beschaffen sein
muB.

Der evangelische Wirtschaftspolitiker ist ohne Zweifel
in einer besonders schwierigen Position, denn wir wissen,
daB es keine evangelische Wirtschaftsethik gibt, und
daf die evangelische Sozialethik fragmentarisch ist und
keine geschlossene Theorie darstellt. Wir haben gesehen,
auf welche Ursachen dies im Calvinismus und Luthertum
zuriickzufiihren ist. Mit der Feststellung, daB es keine
evangelische Wirtschaftsethik gibt, kann sich ein ver-
antwortungsbewuBter Politiker natiirlich nicht zufrieden-
geben. Er wird immer wieder versuchen miissen, sein
Handeln an ethischen Wertvorstellungen zu orientieren.
Wir haben weiter erkennen koénnen, daB zwar die tech-
nische und theoretische Gestaltung der Wirtschaftsord-
nungen eine Leistung ist, die vornehmlich wihrend der
Sakularisation erbracht wurde, daB aber die Wertvor-
stellungen, auf denen sie basieren, aus der christlichen
Glaubenswelt stammen. Erst im Zuge der Glaubens-
abwendung erfuhren sie eine mehr oder weniger grofie
Verfalschung. ,Unsere Gesellschaftspolitik wverlangt
darum nicht die Restauration vergangener Zustdnde; sie
verlangt etwas viel Schwereres, sie verlangt eine eigene,
unserer Zeit angemessene gesellschaftsgestaltende Lei-
stung, Der Wandel der Gesellschaft entstammt nicht, wie
einige MiBivergniigte immer wieder hervorheben, der
Lust und Laune unruhiger Gesellen” %),

Die Riickbesinnung auf die unverfélschten Werte und das
Wissen um ihre Verdnderung ist die Voraussetzung fiir
ihre richtige Anwendung in der Gegenwart. Es ist damit
die Aufgabe gestellt, die Wirtschafts- und Sozialord-
nung in christlichem Geiste und sachgerecht zu fundieren,
damit die Ergebnisse der Marktabldufe und der staat-
lihen Wirtschaftspolitik auch dem sittlichen Ziel ent-
sprechen, Hierbei konnen uns folgende Leitgedanken
helfen:

Die gefallene Welt

Der Siindenfall symbolisiert eine wvon den gottlichen
Geboten abgefallene Menschheit. Aufgrund der dadurch
bedingten Gottferne sind alle Ordnungen, die das mensch-
liche Leben gestalten, nur Erhaltungsordnungen. Sie
reflektieren den Fall aus der gottlichen Schopfungsord-
nung. Das betrifft auch den Staat. Das Handeln der
Menschen ist daher immer unvollkommen. Einmal wegen
ihrer begrenzten Féhigkeiten, zum anderen, weil jede
Tat untrennbar nicht nur positive, sondern auch negative
Elemente enthalt. Menschliches Handeln ist also zutiefst
dialektisch wirksam, und es kann immer nur eine An-
niherung an das erstrebte Ziel erreicht werden, nie
jedoch seine volle Erfiillung. Die Vollkommenheit er-

sehnt der Mensch zwar, sie ist ihm jedoch verschlossen.
Diese Erkenntnis ist das Kennzeichen des ,christlichen
Realismus”, der keine vollkommenen Lésungen erwartet
und der gegen den Glauben an die Vollkommenheit
mechanistischer Systeme gefeit ist. Das nicht beachtet zu
haben, ist der Grundirrtum des Altliberalismus und Sozia-
lismus. Die Anspriiche absolut gesetzter Weltanschauun-
gen prallen an dieser Einsicht des Christen ab.

Fiir den Christen resultiert aus seiner Einsicht die Auf-
gabe, den Kampf gegen alle Entartungserscheinungen
anzutreten. Er wird also dagegen zu kdampfen haben, daf
z.B. die Wirtschaft zum Selbstzweck erhoben wird und
der unbegrenzte Wille herrscht, alles dem wirtschaft-
lichen Zweck unterzuordnen. Er ist andererseits dazu
aufgerufen, sich in jedem Fall um eine bessere Ordnung
der Verhdltnisse zu bemiithen. Wiirde er es nicht tun, so
offenbarte er damit seinen Mangel an Naichstenliebe.
Die Nachstenliebe bewahrt ihn also vor einem falsch-
verstandenen Konservativismus und hdlt ihn zu einem
dynamischen Denken und Handeln an.

Das Wissen um die Unordnung dieser Welt ruft den
Christen somit zur Tat auf.

Der Personalismus

Hierunter ist die Einheit des Menschen als Einzelwesen
und als Wesen der Gemeinschaft zu verstehen. Sein
Handeln und seine Verantwortlichkeit fiir beides kenn-
zeichnen ihn als Individuum vor Gott. Damit ist im
christlichen Glauben die Einheit der natiirlichen Doppel-
funktion des Menschen angelegt, die in der Aufklarung
und der Sédkularisation aufgespalten wurde, wobei der
Altliberalismus nur das Individuum und der Sozialismus
nur das Kollektivwesen sah. Das Christentum erfaBbt
dagegen den ganzen Menschen. Die Personwerdung des
Menschen verstehen wir in der Ausrichtung seiner
«Existenz auf Gott und folglich in der verantwortlichen
Beziehung auf den Menschen” ). Dieser Gedanke leitet
sich ab von dem evangelischen Verstdndnis des unmit-
telbaren Verhdltnisses von Gott — Mensch und der Ver-
antwortung jedes Einzelnen fiir sein Tun und Handeln
vor Gott.

Damit ist alles Wirtschaften als verantwortlicher Dienst
am Menschen interpretiert., Es gibt nicht eine Wirtschaft
um ihrer selbst willen, sondern sie hat die Funktion,
den Einzelnen zur Wahrnehmung seines Auftrags zu
befdhigen. Die Einzelpersonlichkeit ist daher geistig,
sittlich und materiell so zu stdarken, daB sie ihre Verant-
wortung gegeniiber den Mitmenschen und der Gesell-
schaft in vollem Umfang wahrnehmen kann. Das Wag-
nis, das letzte Wagnis des Lebens, soll unser Staat sei-
nen Biirgern nur abnehmen, wenn sie es selbst nicht
tragen konnen. Wir glauben, daB der Mensch sonst um

1) Gerstenmaier, Parteitag der CDU 1958 in Kiel g X
1) Kiinneth, Moderne Wirtschaft — Christliche Existenz, Miinchen
1959, S. 49



sein Eigentliches, um die ihm auferlegte Bewdhrung in
der Freiheit gebracht werden konnte.

AusfluB dieser Haltung ist eine Politik der Stirkung und
des Schutzes der Einzelpersonlichkeit (z.B. Eigentums-
politik, Steuerpolitik, Mittelstandspolitik). ,Die Leitidee
unseres christlich-sozialen Gesellschaftsbildes ist also die
auf eigenen FiiBen stehende verantwortungsbewuBte
Personlichkeit in der gegliederten und geordneten Ge-
sellschaft. Das heifit, daB die Freiheit, die wir meinen,
nicht die Freiheit des Dschungels ist, wo der Starke den
Schwachen friBt, oder wo der GroBverband den Einzel-
nen bewirtschaftet. Unser Gesellschaftsbild verlangt, daB
unsere Staatsordnung in einem so verldBlichen und in-
tensiven Sinn Rechtsordnung ist, daB sie jedem eine ver-
biirgte Chance gibt, aus sich und seiner Leistungsfahig-
keit das Beste zu machen. Unser Gesellschaftsbild ver-
langt aber ebenso, daB der Einzelne und seine Bediirf-
nisse nicht absolut gesetzt, sondern in einen vertret-
baren Einklang gebracht werden mit der nun einmal
nicht abwadlzbaren Last der Gemeinschaft. Wir kénnen
und werden uns niemals einfallen lassen, iiber der ener-
gischen Betonung der Eigenstdndigkeit und der Selbst-
verantwortung die soziale Mitverantwortung zu bagatel-
lisieren und nicht mehr tragen zu wollen” 13),

Die Kooperation

Neben dem Personalitdtsprinzip steht ausfiilllend und es
erganzend die Kooperation. Sie will sich als Erganzungs-
gemeinschaft von iiberbetontem Wettbewerb und Ein-
zelleistung, Rivalitdt, individuellem Geltungswillen und
Interessentendenken abgrenzen. Um die Kooperation zu
verwirklichen, miissen drei im Personalen liegende Vor-
bedingungen erfiillt werden:

1. Kenntnis und innere Bejahung der Gemeinschafts-
aufgabe und der Zusammenarbeit;

2. Kenntnis und Beachtung der eigenen charakter-
lichen und fachlichen Stdirken und Schwichen;

3. Kenntnis und Beachtung der charakterlichen und fach-
lichen Stdarken und Schwdchen des anderen, um
seine Gaben fruchtbar werden zu lassen.

Die Kooperation schlieBt aus, alles selbst machen zu
wollen. Sie verpflichtet zu Anerkennung, Dank, Gerech-
tigkeit, Selbstkritik und Bescheidenheit ).

Damit kommen wir zu weiteren Prinzipien: Der katho-
lischen Soziallehre entstammen die Begriffe der Solida-
ritdit und der Subsidiaritat.

Das Solidaritatsprinzip entstammt dem Naturrecht, es
definiert einen Seinszustand. Seine Aussage ist unbe-
stritten. Das Subsidiaritdtsprinzip findet neuerdings auch
im evangelischen Raum Erwdhnung, z. B. bei Gersten-
maier und bei Kiinneth, Wéhrend man von evan-
gelischer Seite den Gedanken der Solidaritit und der
Subsidiaritdat gelegentlich die Gedanken des Personalis-
mus und der Kooperation entgegenzusetzen scheint, bin
ich der Meinung, dafi Solidaritdt und Subsidiaritdt den Per-
sonalismus und die ihn eingrenzende Kooperation wert-
voll erganzen. Beginnen wir mit der Subsidiaritat:

Die Subsidiaritat

Der in seiner Personhaftigkeit anerkannte und gestarkte
— in der Kooperation begrenzte — Mensch bedarf
nicht der Hilfe der Mitmenschen schlechthin. Er ist
in der Regel nicht hilfsbediirftig. Deswegen bekommt

die Hilfe der Gemeinschaft den Charakter der Hilfe zur
Selbsthilfe. Sie ist erst dann zu gewdhren, wenn die eige-
nen Kridfte zur Bewadltigung der Aufgabe nicht aus-
reichen, und nur so lange und so weit, wie sie nicht
ausreichen. Was die Einzelperson oder die kleinere
gesellschaftliche Einheit selbst zu leisten imstande ist,
soll ihr nicht von der gréBeren entzogen werden. Die
groBere, libergeordnete Einheit soll der kleineren, schwi-
cheren allenfalls behilflich sein (subsididr), ihre Aufgabe
zu erfiillen, sie ihr aber nicht abnehmen 7).

«Aus dieser Uber- und Unterordnung flieBt eine echte
Leitungsbefugnis einerseits und eine Ausfithrungsbefug-
nis andererseits” '¥). Das Prinzip enthdlt also auch ein
hierarchisches Element, indem es das Autoritdtsrecht mit-
einbezieht. Dieses Prinzip setzt also die eigene Leistung
an die erste Stelle und iibertrdgt der iibergeordneten
Gemeinschaft nur die Hilfs- und Ergdnzungsfunktionen.
Es ist auf den Einzelmenschen ebenso wie auf die Grup-
pierung und die gesamte Wirtschaftsordnung anwend-
bar. Einleuchtende Beispiele fiir die Anwendung dieses
Prinzips sind der ,Griine Plan” und die (nicht entartete)
Subventionspolitik. Beide MaBnahme haben die Aufgabe,
die Selbsthilfe zu erméglichen. Sie stellen im Prinzip also
eine Starthilfe dar.

Die Solidaritdt

Dieser auf dem apostolischen Gebot: ,Einer trage des
anderen Last" basierende Grundsatz ist der Kernbereich
der christlichen Nachstenliebe, er enthélt die ethische
Begriindung der Sozialpolitik. Von hierher leitet sich der
Gedanke des Zusammenstehens der Gemeinschaft fiir
den Einzelnen ab, wenn er der Hilfe bediirftig ist. Einig-
keit besteht nun m. E. dariiber, daB das Solidaritatsprin-
zip seine Begrenzung in den Prinzipien des Personalis-
mus (daher z. B, Ablehnung des Wohlfahrisstaates) und
der Subsidiaritdt findet. Hier entstehen aber die Pro-
bleme:

Wenn wir anerkennen, daB eine Gemeinschaft nur durch
eine gemeinsame Verantwortung der Glieder fiir das
Gemeinwohl entstehen und aktionsfdhig werden kann '),
so laucht doch die Frage auf, wo die gemeinsame Ver-
antwortung anfédngt und wo sie aufhért. Wahrend der Ge-
danke des Subsidiaritdtsprinzips, daB Hilfe nur gewahrt
werden soll, soweit und solange der Betreffende nicht in
der Lage ist, sich selbst zu helfen, keine Schwierigkeiten
macht, bleiben doch Zweifel {iber den Umfang der Solida-
ritdtsmaBnahmen. Bewege ich mich noch in den Vorstellun-
gen des Personalismus, wenn ich dasEinkommen der Biir-
ger z.B. um40 /s einschridnke? Ich bin der Meinung: ja! Tue
ich das auch noch, wenn ich z B. 60% wegnehme, und
so einerseits die Entwicklungsmoglichkeit des Einzelnen
sehr erheblich einschrinke und andererseits die Eigen-
verantwortlichkeit iibermédBig herabsetze oder gar er-
sticke?

Die Anspriiche, welche unsere Sozialausschiisse an den
Umfang der Solidaritdt stellen, sind zweifellos umfas-
sender als die unserer Wirlschaftsausschiisse; die unter-
schiedliche Auslegung stellt m. E. den Kern der Auf-
fassungsunterschiede dar.

%) Gerslenmaier, Bundesparteitag der CDU 1958 in Kiel

') Evangelisches Soziallexikon, Stuttgart 1954, Spalte 611

') Evangelisches Kirchenlexikon, Gotlingen 1956/59, Spalte 1189
*) Evangelisches Soziallexikon, Spalte 571

") Evangelisches Soziallexikon, Spalte 570




Das Wissen um die gefallene Welt und der Gedanke der
Nidistenliebe rufen den christlichen Politiker zu einer
aktiven Gestaltung seiner Umwelt auf. Sein Wissen be-
wahrt ihn vor der Hoffnung auf eine diesseitige Erlo-
sung mittels menschlicher Konstruktionen. Es mahnt ihn
standig, die auftretenden Sachfragen in christlichem
Geiste zu losen und dem Einzelnen den Raum zu schaf-
fen, den er zur Entfaltung seiner Personlichkeit und zur
Bewdhrung seiner Verantwortung gegeniiber Gott und
‘den Menschen bendétigt.

Die geistigen Ansatzpunkte

Die geistigen Ansatzpunkte des wirtschaftspolitischen
Handelns sind die eben herausgestellten Prinzipien:
Konsequent durchgefiihrter Personalismus” (Gersten-
maier), die Kooperation, die Solidaritdt und die Subsi-
diaritat.

Di= historische Betrachtung hatte die Aufgabe, zu zeigen,
welche Glaubenskrifte auf das wirtschaftliche Geschehen
Einflup genommen haben und bis heute wirksam sind.
Sie diente der Erbringung des Beweises, daB die ethi-
sthen Wertvorstellungen letztlich auch das Wirtschaften
bestimmen. Diese Erkenntnis ist von besonderer Wich-
ligkeit fir die Abwehr der Angriffe des Kommunismus.
Sie ist auBerdem von Bedeutung fiir die richtige Wer-
tung der geistigen und materiellen Bedingungen, von
denen unser heutiges Handeln auszugehen hat.

Es gibt sicher keine Wirtschaftsform, die als spezifisch
dhristlich anzusprechen ware. Deswegen ist es Loricht, zu
verlangen, daB sich das Christentum mit einer bestimm-
ten Wirtschaftsordnung identifizieren solle. Es ist nur
zu deutlich geworden, welchem Wandel menschliche Ord-
pungen und damit auch Wirtschaftsordnungen unterwor-
fen sind, Es gibt keine absolut giiltige Gestaltung. Wir
kénnen heute auch nicht wissen, wie unsere Enkel in
hundert Jahren wirtschaften werden. Aber wir wissen
jetzt, daB es Wirtschaftsordnungen gibt, die in ihrer An-
Jage besonders stark von christlichem Geiste durchflutet
sind und in denen der Wirtschaftsablauf die Entfaltung
einer christlichen Lebensweise nicht nur nicht verhindert,
sondern fordert.

Diesem Ziel kann und soll die Soziale Marktwirtschaft
letztlich dienen. lhrem ganzen inneren Aufbau nach ist
sie geradezu dazu angelegt, christlichen Geist in sich
aufzunehmen und wirksam werden zu lassen. Sie ermdg-
licht ein hohes MaB an wirtschaftlicher Freiheit, indem
sie den Bediirfnissen von Individuum und Gemeinschaft
geniigend Raum 1aBt; sie erfillt das Gebot der Lebens-
erhaltung und Lebensférderung. Sie steht unter dem Ge-
bot der Arbeit, sie hilt den Sinn fiir Verantwortung und
das Gefiihl menschlicher Unzuldnglichkeit wach, und sie
kann nur wirklich funktionieren, wenn der Geist der
Kooperation wirksam ist. Sie maBt sich nicht an, Voll-
kommenes schaffen zu konnen und 1aBt jedem sichtbar
die Unvollkommenheit menschlichen Tuns hindurchschei-
nen. Sie basiert auf der Tiichtigkeit und Charakterstarke
des Einzelnen.

Ihre technischen und wirtschaftlichen Energien sind also
fir den Menschen einsetzbar, um ihn zu beféhigen, sei-
ner von Gott gesetzten Aufgabe gerecht zu werden.

Damit ist die Antwort auf die Frage gefunden, welche
Aufgabe — neben der Erhaltung des Lebens — unsere
Wirtschaft eigentlich hat,

Bei der Konkretisierung unserer Vorstellungen stoBen
wir jedoch auf eine groBe Schwierigkeit: Die christliche
Ethik in ihrer evangelischen Ausprigung bietet keine
Losung flir konkrete wirtschaftspolitische Fragen. ,Der

V. Die Soziale Marktwirtschaft in christlicher Sicht

Wille des christlichen Ethos richtet sich in erster Linie
auf das innerste Zentrum der menschlichen Personlichkeit,
von der aus die Sachfragen des Lebens diese oder jene
Beantwortung zu finden vermégen” ).

Diese Aussage ist fiir den gerade mit der Losung einer
wirtschaftlichen Aufgabe befaBten Menschen nicht sehr
befriedigend, da er im Evangelium keine Anweisung fin-
det, wie er sein Problem zu lésen hat. Sie ist aber auch
nicht so unbefriedigend, wie es auf den ersten Blick er-
scheint. Der in der Wirtschaft Stehende wird immer wie-
der sehr schnell feststellen, daB er an die Grenzen der
ihm von der Wirtschaft gegebenen Méglichkeiten stéBt,
sobald es sich um Fragen handelt, in denen der Mensch
direkt betroffen wird. In solchen Fillen sind die Mdg-
lichkeiten der Wirtschaft beschrinkt und sie muB auf
iibergeordnete Krifte zuriickgreifen. Ein Beispiel: Die
Automatisierung erfordert eine gewissenhafte Bedienung
der technischen Apparatur. Es handelt sich um eine Ta-
tigkeit von hoher Verantwortung. Hierzu sind Eigen-
schaften erforderlich — ndmlich Verantwortungsbawubt-
sein und Gewissen —, iber die die Wirtschaft selbst
nicht verfiigt. Hier ist sie abhdngig und angewiesen auf
die Bildung der seelischen Krifte des Menschen, auf sein
Arbeitsethos.

Die Grundsitze des bisher Gesagten sind jedoch geeig-
net, konkretes wirtschaftliches Handeln an ihnen aus-
zurichten. Sie sind die Rahmenbedingungen, die ,wir
setzen miissen, damit ihr (der Wirtschaft) Funktionieren
unserem Leitbild des Seinsollenden immer ndher-
kommt” ?1). Die Wirtschaftspolitik, die Finanzpolitik und
die Sozialpolitik finden im Personalismus, in der Koope-
ration, der Subsidiaritdt und der Solidaritat ihre grofien
Weisungen. Danach ist die Belastbarkeit des personlichen
Einkommens begrenzt, da sonst die Persénlichkeitshildung
— und in ihrem Zuge die Eigentumsbildung — in Frage
gestellt und die Abhéngigkeit des Einzelnen nicht vermin-
dert wird. Die Zuwendung der dem Einzelnen weggenom-
menen Mittel fiir Zwecke der Sozialfiirsorge und der Wirt-
schaftssubventionen findet ihre Grenzen in dem Gebol
der Selbsthilfe und der Starkung der Eigeninitiative,

Markante Beispiele, wie dieser Gedanke der Zuwendung
offentlicher Mittel zur Selbsthilfe bzw. des Vorausgehens
der Eigenleistung in der Wirtschaftspolitik durchgefiihrt
wurde, sind der ,Griine Plan" die Rentenreform und die
Steuersenkungen (namentlich fiir kleine Einkommen).

Die Aufgaben der Zukunit

Nachdem die Soziale Marktwirtschaft die Aufgaben ihrer
ersten Phase — namlich den Aufbau der Wirtschaft —
in so glanzender Weise bewiltigt hat, ist jetzt die Frage
zu stellen, wie es weitergehen soll. Die Aufbauphase
hat so sehr alle Krifte beansprucht, dab dahinter manch
andere Aufgabe zuriickstehen muBte. Das sieht der ver-
antwortungsbewuBte Wirtschaftspolitiker klar und deut-
lich. Die notwendigen Erganzungen werden besser
durchgefiihrt werden kénnen, wenn jetzt — wie zu hoffen
ist — eine etwas ruhigere und ausgeglichenere Entwick-
lung kommt. Die Wirtschafts- und Konjunkturpolitik
sollte das ihre tun, um die Beruhigung des zum Teil
hektischen Aufbautempos und ein GleichmaB der wirt-
schaftlichen Entwicklung zu gewahrleisten. Die Wirt-
schaftspolitik wird verstdrkt auf die Struktur unserer
Wirtschaft achten und dafiir Sorge tragen miissen, daB
die kleinen und mittleren Existenzen das breite Funda-
ment unserer Wirtschaftsordnung bleiben. Hier hat die

) Kinneth, a. a. O., S. 44
@1} W, Schreiber in: Der Christ und die Soziale Marktwirtschaft wvon
B. Patrick, Stuttgart 1955, S. 33



Steuerpolitik noch manche Aufgabe vor sich, um vor
allem die benachteiligenden Auswirkungen von Steuer-
gesetzen ausfindig zu machen und zu beseitigen, Es sei
nur beispielhaft auf die konzentrationsférdernde Wirkung
unseres kumulativen Umsatzsteuersystems hingewiesen.
Aber auch die Struktur der Raume bedarf besonderer
Beachtung. Es muB darauf geachtet werden, daB die ein-
zelnen Gebiete wirtschaftlich vielseitig und breit struk-
turiert sind. Hierzu gehért auch die Auflockerung der
Stddte und des Verkehrs, damit sie wieder menschen-
wiirdige und nervenschonende Wohnstitten werden.
Auch fiir die Familie bleibt noch manches zu tun. Von
besonderer Wichtigkeit ist bei alledem die Erhaltung der
Stabilitdt der Wéhrung und der Funktionsfihigkeit der
Wirtschaft, da von ihr die Eigentumsbildung und die rich-
tige Entwicklung der Wirtschaft iiberhaupt abhangt.

Vermenschlichung der Wirtschaft

In der gegenwartigen Phase der Sozialen Marktwirt-
schaft wird daher das Schwergewicht auf der Einheit von
Wirtschafts- und Gesellschaftspolitik zu liegen haben.
Das Wort von der ,ganzheitlichen Wirtschaftspolitik”
— also einer Politik, die den ganzen Menschen sieht —
kennzeichnet die Aufgabe vielleicht am klarsten. Die
Starkung der Einzelpersénlichkeit ist der Kern der
Aufgabe. Der Finanzminister hat Gelegenheit, dabei
ein geriittelt MaB mitzuwirken. Seine Aufgabe ist viel-
leicht die undankbarste, da er in einem dauernden Ab-
wehrkampf gegen Interessentenwiinsche, die das Gemein-
wohl nicht beachten, und gegen eine falsche Auslegung
des Solidaritdtsgedankens steht, die die Gefahr eines Hin-
eingleitens in den Wohlfahrts- und Versorgungsstaat be-
deutet. Dabei muB er stindig neu die Antwort darauf fin-
den, wie wichtig und wie dringend die Forderungen, die
an ihn gestellt werden, wirklich sind und in welcher
Rangfolge sie einzuordnen oder ob sie abzulehnen sind.
Das Abwdagen der Einzel- und Gemeinschaftsbediirfnisse
bei gleichzeitiger Beachtung des Grundsatzes der Stir-
kung der Einzelexistenz ist sein hartes Brot.

Alle diese MaBnahmen stehen unter der Parole: Ver-
menschlichung der Wirtschaft.

Verpilichtung gegeniiber der Gemeinschaft

Gleichzeitig miissen wir immer wieder in voller Klar-
heit unsere Verpflichtung gegeniiber der Gemeinschaft
erkennen und das Gefiihl fiir diese Aufgabe — das der
Nationalsozialismus so geschdndet hat — neu erwedken.
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Nur so werden wir Vereinzelung und Vermassung, die
beiden grofien Gefahren unserer Zeit, vermeiden kénnen
und gleichzeitig ein Heimatgefiihl in einer iiberschau-
baren Ordnung wachrufen. Das wird aber nur zu er
reichen sein, wenn neben dem Gefithl der Freiheit
auch das Gefithl von Verantwortung und Selbstin-
digkeit die Menschen beseelt. Hier liegt die grofe
Aufgabe der Betriebe und aller sonstigen Institutionen,
in denen Menschen in abhéngiger Beschaftigung stehen:
so viel Verantwortung wie nur méglich zu delegieren
und vermehrt Aufstiegschancen zu schaffen, Nur so wird
in der Wirtschaft der Gedanke einer echten Mitarbeit
und Partnerschaft zu verwirklichen sein, nur so wird eine
allseitige Kooperation entstehen, die dem fiir die De-
mokratie so lebensnotwendigen geistigen SelbstbewuBt-
sein Raum gibt. Die Besinnung auf die Verantwortung
des Einzelnen und der Verbiande gegeniiber der Gesami-
heit unseres Volkes ist auch die Voraussetzung fiir die
so dringend notwendige Disziplinierung bei der Anmel-
dung von Interessenforderungen. Wie notwendig diese
Selbstdisziplin ist, zeigt ein Blick auf die tédliche Bedro-
hung aus dem Osten,

Es wird auch unsere Aufgabe sein, uns noch intensiver
und niichterner mit dem Kommunismus auseinanderzuset-
zen, als das bisher geschah. Wir miissen seine Theorie
und Praxis der Expansion und Machtausiibung ge-
nauestens analysieren, um ihm und gleichzeitig jedem
Wunschdenken bei uns besser widerstehen zu konnen,

Selbstbesinnung und mutiges Vorwiirtsschreiten!

Die Darstellung von Calvinismus, Luthertum und Ka-
tholizismus hat gezeigt, daB in Deutschland wirtschaft-
liche Krifte mit zum Teil gegensitzlicher Wirkung am
Werke sind. In anderen Lindern (Holland, England,
USA) ist die Entwicklung wesentlich kontinuierlicher und
gradliniger verlaufen als bei uns. Dieses Faktum muf der
Wirtschaftspolitiker bei seinem Handeln beachten.

Der Gegenwart ist es iiberlassen, gleichzeitig mit dem
Betreten von Neuland die Fehler der Vergangenheit zu
beseitigen.

So stehen wir also heute auch im Bereich der Wirtschafts-
und Finanzpolitik vor der Aufgabe, in echter Selbstbe-
sinnung auf die unverginglichen Werte unseres Glau-
bens und das, was er uns auftrigt, den Weg in die
Zukunft zu suchen und ihn mutig zu beschreiten. Unser
Motto soll hierbei lauten: Wirtschaft und Wirtschafts-
politik zur Lebensférderung, zur christlichen Gemein-
schaftsgestaltung, zum Dienst am Nachsten!



dige und niitzliche Auseinandersetzung fiihren. An der
Berechtigung der Gegenwehr selbst aber ist weder sitt-
noch politisch zu zweifeln.

Vorldufiger Héhepunkt

Die Verachtung des Menschen in der ,DDR" hat in der
‘sogenannten Sozialisierung des Dorfes, wie sie im Friih-
jahr 1960 schlagartig durchgefithrt wurde, einen vorldu-
figen Hohepunkt erfahren. Das Ganze ist so ungeheuer-
lich, daB auf einige Merkmale des Vorgangs noch einmal
_ﬁl_lnzt:weisen ist, wenn auch Tagespresse und Dokumen-
fationen die westliche Welt in einer erstaunlich guten
‘Weise unterrichtet haben:

Nach dem Gesetz iiber die ,Landwirtschaftlichen Produk-
tionsgenossenschaften (LPGs)” vom 3. Juni 1959 kommen
diese als sozialistische landwirtschaftliche GroBbetriebe
durch den ,freiwilligen ZusammenschluB” von Bauern zu-
stande, ,die bereit sind, an der genossenschaftlichen Pro-
duktion teilzunehmen”. Sie sind also keine staatlichen
oder halbstaatlichen Betriebe. In allen drei Typen der
,LPG*, die nach den Worten Ulbrichts einen stufen-
weisen Ubergang zur sozialistischen GroBproduktion er-
moglichen, um ,den Bauern, die noch schwanken, den
Weg in die LPG leichtzumachen”, bleibt den bisherigen
Besitzern formal das Eigentum am eingebrachten Gut er-
halten. Aber das Grundeigentum wird mit einem neuen
Inhalt erfiillt, der das Eigentum als Hindernis fiir die
sozialistische Umgestaltung der Landwirtschaft iiberwin-
det, indem er das private bauerliche Eigentum am
Bodenstiick in das der personlichen Verfligbarkeit
entzogene Eigentum des ,LPG"-Mitglieds am Boden-
anteil verwandelt.

Die Fithrung einer personlichen Hauswirtschaft mit der
Nutzungsméglichkeit vom 0,5 ha Land wird zugestanden.
Die Statuten sehen neben einem AusschluB bei Vergehen
Lgegen die Interessen der Arbeiter- und Bauern-Macht"
und anderen VerstoBen auch die Moglichkeit des Aus-
tritts vor, wobei als Wiedergutmachung fiir entstandenen
Schaden der eingebrachte Boden und Arbeitsvergiitungen
ganz oder teilweise zuriidkgehalten werden konnen. Dar-
Jiiber gibt es keine richterliche Entscheidung, sondern
eine Abstimmung in der Mitgliederversammlung. Wer-
den Vergiitungen gezahlt, so geschieht dies nur am
Jahresende. Ersatzland wird ,am Rande der genossen-
schaftlichen Léndereien” gestellt,

Vom Bauern zum bloBen Lohnarbeiter

'Es unterliegt keinem Zweifel, daB die dialektischen
Deuteleien am Eigentumsverstdndnis, die umfassende
Arbeitsorganisation in den ,LPGs" und ihre komplizierte
finanzielle Struktur den fritheren Bauern zu einem
‘bloBen Lohnarbeiter machen, dessen arbeitsrechtliche
utzlosigkeit in der Welt einzigartig ist. Wenn auch
‘der Durchfiihrung der letzten Pldne zur Verwirklichung
eines ,neuen sozialistischen BewuBtseins auf dem Lande”
yorerst noch praktische Grenzen gesetzt sind, so zeigt
~doch der Gedanke der ,Zentraldorfer”, wohin die Ent-
‘wicklung geht. In ihnen sollen dann auch die Frauen
die Produktionsschlacht mitschlagen, da ihnen die Miihe
der Hauswirtschaft (,Zentralkiichen”, ,Hausarbeitskollek-
livs*) und die Last der Kindererziehung (.Zentral-
schulen”) abgenommen werden. In der hohlen Phrase-
ologie Walter Ulbrichts nimmt sich das alles so aus:

Man kann sagen, daB die Bauern in der DDR den
groBen Kampf der Bauern vom groBen deulschen
Bauernkrieg bis zur Bodenreform im Ostlichen Teil
Deulschlands mit ihrem jetzigen Zusammenschluf in
den LPGs gekrént haben..."

'(Rede auf der 8. Tagung des ZK der SED im April 1960)

,Die geschichtliche Bedeutung des Ubergangs aller
Bauern zur genossenschaitlichen Arbeit in den LPGs
besteht darin, daB nunmehr auch in der Landwirtschaft
die Grundlagen des Sozialismus geschaffen sind. Da-
mit ist in der DDR die Befreiung der Bauern beendet.
Jeizt sind in der Landwirtschaft der Deulschen Demo-
kratischen Republik einheitliche sozialistische Produk-
tionsverhillnisse entstanden. Die alten Verhdltnisse
der Ausbeutung und Unterdriickung wurden beseitigt.
Die Bauern, die im kapitalistischen Deutschland eine
vom Kapitalismus ausgebeutete Klasse waren, sind
nun zur Klasse der Genossenschaftsbauern emporge-
stiegen ...

Wenn bei uns 20 oder 30 Bauern ihr Land freiwillig
in die Genossenschaft einbringen, dann bleiben sie
Eigentiimer, sie bleiben Bauern, und auch ihre S6hne
brauchen das Dorf nicht zu verlassen. Der Bauer, der
iriiher fiinf oder zehn Hektar besaB, wird zum Mil-
eigentiimer von 500 oder 2000 Hektar — und ist nun
ein richtiger Bauer...”
(Regierungserkldrung vor der
25. April 1960)

. Volkskammer” am

Nackte Gewalt!

.Noch nie feierten Deutschlands Bauern ein solches
Ostern!” — schrieb am Karsamstag das .Neue Deutsch-
land”, Dabei steht hinter allem die nackte Gewalt. Die
Regie war so unvorsichtig, wahrend der Sozialisierungs-
aktion in der ,Neuen Justiz* (Heft 3/14 vom 5. Februar
1960) einen Aufsatz von Dr. Hans Weber, Dozent an
der ,Deutschen Akademie fiir Staats- und Rechtswissen-
schaft ,Walter Ulbricht'”, zuzulassen mit dem Titel: ,Die
Rolle des Strafrechts und der Strafrechtsprechung bei der
sozialistischen Umgestaltung und Entwicklung der Land-
wirtschaft”. Wer nach einer konkreten Entfaltung der von
Hilde Benjamin proklamierten These: im Arbeiter-
staat der ,DDR" konne die Justiz nur parteiisch im Sinne
der Arbeiterklasse gehandhabt werden, suchte, findet sie
hier mit aller nur wiinschenswerten Offenheit. So heifit
es z. B.:

.Damit Strairecht und Strafrechtsprechung ihrer Rolle
bei der sozialistischen Umwilzung auf dem Lande voll
gerecht werden kdnnen, ist es nolwendig, sie in
héchstem MaBe gesellschaftlich wirksam zu machen.
Das ist nicht nur eine Frage der Auswertung des Ver-
fahrens nach der Verurteilung. Wenn die Strafjustiz
ein Instrument zur Fiithrung der Werktdtigen im
Kampf gegen die Uberwindung krimineller Erschei-
nungen sein soll, ist es vor allem nolwendig, daB die
Strafpolitik die richlige Linie verfolgt, d. h. daB sie
bewuBit darauf orientiert ist, den Volkswirtschaftsplan
erfiillen und die sozialistische Entwicklung vorantrei-
ben zu helien und dabei auftretende Widerspriiche
und Hemmnisse zu beseitigen. Durch eine solche plan-
miéBige und zielstrebige Titigkeil der Straforgane
werden die Werktitigen auf die wahren Schwerpunkte
der Kriminalitit orientiert und aufgerufen, sie zZu
iiberwinden, Die Orientierung auf die Schwerpunkte
und die richtige Auswahl der typischen Verfahren
sind also die erste Vorausselzung flir eine gesell-
schaftliche Wirksamkeit des Strairechts im Sinne der
Férderung des sozialistischen Aufbaus und der sozia-
listischen Erziehung der Menschen..."

Diese Verkoppelung der Justiz mit weltanschaulich be-
dingten gesellschaftspolitischen Zielen (,Strafpolitik"!)
macht abweichende Uberzeugungen zu schweren Ver-
brechen und 14Bt damit die Rechtsprechung zur reinen
Willkiir entarten. Das mag noch an zwei weiteren Zitaten
aus diesem wahrhaft erschreckenden Aufsatz deutlich
werden:



.Die Arbeit der Straforgane muB dazu beitragen, daB
die Feinde der sozialistischen Umgestaltung isoliert
werden und daB ihr reaktiondrer und volksfeindlicher
Charakter entlarvt wird, Dadurch werden die Krdfle
unter den Einzelbauern, die sich mit dem Einlrilt in
die LPG beschiiftigen, frei von diesem reaktiondren
Druck, und sie kénnen ihre Entscheidung wirklich frei,
d. h. im Sinne der GesetzmdBigkeiten der gesellschalt-
lichen Entwicklung treffen...”

.Typisch sind solche Straftaten, in denen sich die all-
gemeinen gesellschaiftlichen Widerspriiche des jewei-
ligen Kreises oder Bezirkes besonders deullich aus-
driicken. Die Bestrafung solcher Handlungen ist in
hohem MaBe geeignet, die Werklitigen auf dié Haupt-
hemmnisse beim sozialistischen Aufbau aufmerksam
zu machen und sie daraui zu orientieren, solche und
dhnliche Erscheinungen in ihrem jeweiligen Tilig-
keitsgebiet selbst zu bekdmpfen. Typisch in diesem
Sinne sind also z. B. solche Verbrechen, deren hem-
mende Rolle bei der Steigerung der Marktproduklion,
beim weitleren genossenschaftlichen Zusammenschlufl
oder bei der Festigung bestehender LPGs besonders
deullich ist, Solche Verbrechen sind Prototypen zahl-
reicher anderer dhnlicher gesellschaftlicher Erschei-
nungen..."

Die Kirche schwieg nicht

Die Fiktion der Freiwilligkeit hat der Sozialisierungs-
kampagne einen makaberen Charakter gegeben. Was hier
an Versprechungen und Verleumdungen, Druck, Lige und
Schwindel bis hin zu Hausfriedensbruch und offener Ge-
walt geiibt wurde, um von Hunderttausenden von Bauern
die schriftliche Erkldrung ihres freiwilligen Eintritts in die
.LPG" zu erpressen, ist schlechthin einmalig und darf von
der Welt nicht vergessen werden. Es ist klar, daB hierzu
die Kirche als der einzige den Stummen und Geschla-
genen noch verbliebene Mund nicht schweigen konnte.
Wann wollte sie {iberhaupt noch zu Vorgidngen in Poli-
tik und Gesellschaft reden, wenn nicht zu einer derarti-
gen Vergewaltigung des Rechts und der Wiirde des Men-
schen?

Neben zahlreichen Schreiben der evangelischen Kirchen-
leitungen an die Regierung Grotewohl und nachge-
ordnete Stellen, neben Hirtenbriefen der Bischofe an
die Pfarrer iiber ihre seelsorgerische Aufgabe an den
Bauern, neben Kanzelerkldrungen und weithin wirksam
gewordenen Predigten kirchenleitender Personlichkeiten
muB auf den unermiidlichen Einsatz der liberwiegenden
Mehrheit der Pfarrer hingewiesen werden, die das Un-
vermeidliche zwar nicht aufhalten konnten, aber den Be-
troffenen ihre Redegefechte bestehen und das Unrecht in
Geduld ertragen halfen. Zudem ist es zu ungezdhlten
Gesprachen, Auseinandersetzungen und auch heftigen
Auftritten zwischen Vertretern der Kirchen und der
Staatsorgane gekommen. Die evangelische Kirche in der
.DDR" ist der Sozialisierungskampagne in einer iiber-
raschend groBen Geschlossenheit des Urteils und des
Verhaltens begegnet.

Verletzte Menschenwiirde, bedringte Gewissen

Da auBergew&hnliche EinzelduBerungen so leicht den
Weg in die Offentlichkeit finden und sich besonders
dauerhaft dem Geddchtnis einprdgen, ist in manchen
Kreisen der Bundesrepublik der Eindruck einer weitge-
henden opportunistischen Kollaboration der evan-
gelischen Kirche mit dem SED-Staat entstanden. Es wére
ein Leichtes, diesen Eindruck durch eine ausfiihrliche
Dokumentation aus den letzten Monaten zu widerlegen.
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Stattdessen sei hier lediglich das Schreiben wiedergege-
ben, das alle evangelischen Bischofe in der Zone am
11. Mérz 1960 an Grotewohl gerichtet haben:

,Im Blick auf bestimmte MaBnahmen und Methoden
bei der Sozialisierung der Landwirlschaft und in Sorge
um die Menschen auf dem Lande sehen wir uns ver-
anlaBt, Ihnen folgendes vorzulragen:

Es ist nicht Sache der Kirche, in wirtschaftlichen Fra-
gen, die mit der Sozialisierung zusammenhdngen,
Entscheidungen zu treffen. Uns erreichen aber von
unseren Piarrern und aus den Gemeinden laufend so
erschiilternde Berichte iiber die Methoden, die ange-
wendet werden, um die einzelnen Bauern zum Eintritt
in die Landwirtschaftlichen Produklionsgenossenschaf-
ten zu veranlassen, daB wir um der Menschen willen
nicht schweigen kénnen.

Es wiirde zu weil fiihren, diese Methoden im einzel-
nen zu schildern. Talsache ist, daB Bauern gegen ihren
Willen mit Mitteln wirtschaftlichen, politischen und
moralischen Druckes, auch unter Einschaltung von
Staalsanwiilten, Polizei und Organen der Slaalssicher-
heit zum Eintritt in die Landwirtschaitlichen Produk-
tionsgenossenschaften veranlaBt werden und dann
noch schriftlich erklidren miissen, das sei (freiwillig
geschehen.

Hier werden Menschen in ihrer Wiirde verletzt und in
ihrem Gewissen bedringt. Was kann man von Men-
schen erwarten, die in Angst und Verzweiflung zer-
brochen sind, die resignierend ihre neue Situalion
auf sich nehmen und verbittert an die Arbeit gehen?
In Ihrer Hand liegt es, solchen Methoden Einhall
zu gebieten und dem Grundsalz echler Uberzeugungs-
arbeit und der Freiwilligkeit zur Geltung zu verhel-
fen, wie es auf der 7. Tagung des Zentralkomitees
der SED gefordert worden ist. Menschen zu der Er-
kldrung zu zwingen, sie hitten einen Schritt Irei-
willig getan, zu dem sie gendtigt wurden, ist Gewis-
senszwang.

In einer Zeit, in der es um den Frieden zwischen den
Vélkern geht, bitten wir Sie, sehr geehrter Herr Mini-
slerprisident, instindig, alles zu tun, daB der Friede
in unserem eigenen Volk nicht gefdhrdet wird, Der
Wille zu aufbauender Arbeit in unserem Lande wird
nur lebendig bleiben, wenn die Menschenwiirde ge-
wahrt wird.”

Pfarrer zur Ordnung gerufen

Die evangelische Ethik verfiigt iiber kein spezifisches
Staats- und Gesellschaftsbild. Der Christ kann in ver-
schiedenen Gesellschafts- und Eigentumsstrukturen leben.
Deshalb hat die evangelische Kirche in ihren Verlaut-
barungen bewuBt darauf verzichtet, zu der Sozialisie-
rung als solcher, zu ihrer angeblichen wirtschaftlichen
ZweckmiBigkeit und geschichtlich-gesellschaftlichen Not-
wendigkeit Stellung zu nehmen, Deshalb muBte sie es
aber auch mit Entschiedenheit ablehnen, wenn der Sozi-
alisierungsprozeB mit christlichen Vokabeln verbramt
werden sollte (,Pfliiget ein Neues"; ,Wer seine Hand
an den Pflug legt und sieht zuriick..."; Urchristlicher
Kommunismus” u. a. m.).

Einige wenige Pfarrer sind freilich aus irregeleitetem
Fortschrittspathos unter MiBbrauch von Bibelstellen da-
hingehenden Wiinschen des SED-Regimes nachgekcmmen,
Thre Erkldrungen sind propagandistisch stark ausgewer-
tet worden, wobei man auch vor Filschungen nicht zu-




rickschreckte, bis hin zu der verlogenen Erkldarung
Ulbrichts vor der ,Volkskammer”: die Mehrheit der
Geistlichen habe sich ,loyal" verhalten und den Ver-
tretern der adenauerhérigen ,Militdrkirchenleitung in
Westdeutschland” kein Gehor geschenkt. Diese Pfarrer,
insbesondere diejenigen von ihnen, die sich in unbe-
greiflicher Verblendung sogar noch fiir staatlicherseits
gewiinschte ,Dankgottesdienste” nach ,gelungenem
Werk" hergaben, sind von den Kirchenleitungen ener-
gisch zur Ordnung gerufen worden, woriiber es dann
wiederum zu heftigen ZusammenstéBen mit den Staats-
organen kam. Im iibrigen haben sich jedoch die Pfarrer
in der Zone so verhalten, wie es einer von ihnen mit
den Worten zum Ausdruck brachte: ,Ich habe in meinem
ganzen Leben noch nie so viele Trdnen erlebt wie in
den letzten Wochen., Wie kann ich da einen Dankgottes-
dienst halten?”

Der seelsorgerische Auftrag

Die begriindete gesellschaftspolitische Zuriidkhaltung der
Kirche erleichtert zweifellos ihr Bemiihen, ihrem eigent-
lichen Auftrag, dem Dienste am Menschen, Gehor zu
verschaffen, Die Aussicht, auch nur in bescheidenem Um-
fang wirklich gehért zu werden, erscheint jedoch ange-
sichts der ebenso unaufrichtigen wie irrefithrenden Ant-
wort, die der sowjetzonale Staatssekretdr fiir Kirchen-
fragen, Eggerath, im Auftrage Grotewohls den
Bischéfen am 22. Mairz d. J. erteilte, duBerst gering:

,Als Erstes kann ich wohl unsere grundsitzliche Uber-
einstimmung in der Hauptirage Ihres Schreibens fest-
stellen, denn der Grundsatz der Freiwilligkeit bei dem
ZusammenschluB unserer Bauern zu Landwirtschafl-
lichen Produktionsgenossenschaften ist ein unabding-
barer Bestandteil der Politik unserer Regierung.

Die Erkenntnis, daB die genossenschaftliche Bewirt-
schaftung auBerordentlich groBe Vorleile bringt, fiihrte
in den letzten Wochen zu einem Aufschwung der
Landwirtschaftlichen Produktionsgenossenschaflen. Mit
Genugtuung registrieren wir, daB auch eine grofie
Zahl von Amistrigern der evangelischen Kirchen fiir
die Umgestallung einireten.

Es wire angebracht, wenn die Kirchenleitungen dahin
wirken wiirden, daB alle Amistriger in ihrer ldglichen
Arbeit den staatlichen Organen helfen, auftretende
Spannungen mdglichst schnell zu lésen.
Selbstversidndlich stellt eine solche tiefgehende Ver-
dnderung viele und schwierige Probleme, Sie sind
aber alle Iésbar und werden bei uns entsprechend
den Interessen der Bauern geldst.

Falls Sie es wiinschen, stehe ich Thnen gern zu einer
Aussprache zur Verfligung und bilte Sie, mir den
Ihnen genehmen Zeitpunki zu nennen.”

Es kann nicht Aufgabe der Kirche sein, sich in -dieser
Situation zum Initiator oder Werkzeug einer politisch
und gesellschaftlich wirksamen Gegenbewegung zu
machen oder machen zu lassen, Ebensowenig aber kann
sie sich den Mund verbieten lassen, wo es um elemen-
tare Menschenrechte geht, will sie ihr Wort und ihre
Seelsorge weiterhin glaubwiirdig und unverkiirzt aus-
richten. Die SED-Fithrung hat offensichtlich erkannt, daB
der Kirche bei den Bauern in den letzten Monaten ein
groBes Vertrauenskapital zugewachsen ist. Nicht umsonst
beeilte sich Ulbricht zu erkldren: ,Die Kirche bleibt im
Dorf.” DaB sich der Kirche jetzt allerdings neue seel-
sorgerische und strukturelle Aufgaben stellen, ist nicht
zZu verkennen.

Kritik an der Sozialisierung selbst

Trotz allem sind in dem Verhalten der Kirche zur Sozia-
lisierung des Dorfes Fragen offen geblieben. Sie hdangen
nicht damit zusammen, daf sich — wie jiingst in der
.Herder-Korrespondenz" (Juni-Heft 1960, S. 423) behaup-
tet wurde — die evangelischen Kirchenfithrer durch das
unselige Kommuniqué vom 21, Juli 1958 gehindert fiihl-
ten, ,zum Vorgang der Enteignung der Bauern selbst
Stellung zu nehmen”, In diesem Kommuniqué, in dem
die beiden Verhandlungspartner, Regierung Grotewohl
und Vertreter der evangelischen Kirchen in der ,DDRY,
sich gegenseitig des ,Geistes der Verstindigungsbereit-
schaft” versicherten, steht der Satz: ,Sie (die Christen)
respektieren die Entwicklung zum Sozialismus." Auf
evangelischer Seite hat man dieses ,Respektieren” immer
nur als die Form verstanden, in der man seine prin-
zipielle Offenheit fiir verschiedenartige Gesellschafts-
und Eigentumsstrukturen zum Ausdruck bringen wollte.
Es ist wiederholt erklart worden, z. B. in einem Brief
der Evangelischen Kirchenleitung von Berlin-Branden-
burg an Grotewohl vom 17. Marz d. J., daB darin keine
Bejahung und auch kein Verzicht auf Kritik eingeschlos-
sen seien. Die Kirche konne es nicht als ihre Aufgabe
ansehen,

Jbestimmtie Wege sozialer Umgestallung vom Glauben
her zu rechtfertigen. Unsere Verireter haben ebenso
eindeutig erkldrt, daB ein Respektieren der Entwick-
lung zum Sozialismus durch Christen nur méglich ist,
wenn die Sozialisierung in Formen durchgefiihrt
wird, die die Grundsiilze der Menschlichkeit wahren.”

Selbstverstindlich wissen auch die Kirchen in der ,DDR",
daB — abgesehen von aktuellen politischen Interessen,
die mit der bevorstehenden Gipfelkonferenz zusammen-
hingen, und abgesehen von ibersteigerten agrarwirt-
schaftlichen Produktionsplinen -— hinter der ganzen
Sozialisierungsaktion als treibendes Motiv das kommu-
nistische Dogma von der Schaffung eines ,neuen Men-
schen” stand, Bischof Jdnicke, Magdeburg, hat das
vor der Synode der Kirchenprovinz Sachsen am
20. Mirz d. J. unmiBverstandlich ausgesprochen:

. Wenn Menschen drangsaliert werden und sie dann,
um den Quiilereien zu entgehen, erkliren, sie hdtlen
sich freiwillig dazu entschlossen, ihr Eigentum aufzu-
geben, dann kénnen wir als Kirche die Frage nicht
verschweigen: Ist hier etwa die Idee oder die Ideo-
logie in ihrer angemaBten Totalitdt groBer als der
Mensch? Zeigen sich hier nicht im Antlitz der Ideo-
logie die Ziige eines Abgotles, dem der Mensch ge-
opfert werden muBiz2 Abgétter haben es immer an sich,
daB ihnen Menschen geopfert werden. Aber der wahre
Gott, der Vater Jesu Christi, will das nicht. Ich sage
das nicht allein um der Bauern willen, sondern ebenso
sehr um der Menschen willen, die an ihnen handeln.
Wer die Menschenwiirde eines Bruders verletzt, wird
dadurch selber unfrei und zum Sklaven des Abgoltes.
Wo aber Menschen gezwungen werden, gegen ihr
eigenes Herz zu liigen, da ist ihre Wiirde verletzt.
Das gilt nun wirklich nicht nur fiir einen Stand, und das
gilt nicht einmal nur in der DDR, sondern in der gan-
zen Well, in der Gotles Sonne scheint und freien und
fréhlichen Menschen ihr Licht spenden will."

Das ist nun freilich mehr als bloBe Kritik an den ange-
wandten Methoden. Aber der Unrechtsgehalt der
erstrebten Gesellschaftsordnung selbst zwingt zu die-
ser Stellungnahme. Wenn sich die evangelische Kirche
fiir die Auseinandersetzung in Mitteldeutschland auf eine
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absolute Trennung von Glaube und weltlicher Ordnung
einlassen wiirde, konnte sie nie und nimmer im Westen
eine ,Sozialtheologie als Wurzelboden evangelischer
Weisung” vertreten und ,Ratschlédge fiir eine Sozialge-
staltung aus christlicher Verantwortung” (Martin
Donath) geben.

Eigentum und Menschenbild

Die Entwicklung in der Zone wie die Probleme der
pluralistischen Gesellschaft im Westen machen eine
neue theologische Durchdringung der Eigentumsfrage
notwendig, Nur vom christlichen Menschenbild her sind
die MabBstabe fiir eine evangelische Eigentumsethik zu

gewinnen. Dabei ist eine Reihe von Einzelfragen zu be
denken, von denen hier nur einige angedeutet seien
Arbeitsfreudigkeit und personliche Initiative; Zusammen
gehorigkeit und Spannungsverhédltnis von personlichen
Verfiigungsrecht liber das Eigentum und sozialer Ver
pflichtung des Besitzenden; Unterscheidung zwischen i
Generationen erarbeitetem und erhaltenem Besitz, ins
besondere auf dem Lande, und in Konjunkturzeiter
schnell erworbenem Reichtum.

Unsere Betrachtung kehrt an ihren Ausgangspunkt zu
riick: Das Eigentumsverstdndnis ist einer der entschei
denden Faktoren in der Lebenswirklichkeit des Men
schen. Auch hinter ihm muB darum ein iiberzeugende
Menschenbild stehen,

GEDANKEN ZUR ENTWICKLUNG IN MITTELDEUTSCHLAND

von Dipl.-Psychologe Siegfried Diibel, Bonn

Mitglied des Bundesvorstandes der Jungen Union Deutschlands

Solange fiir Moskau noch Hoffnung bestand, die in Mit-
teldeutschland errichtete kommunistische Herrschaft ohne
Anwendung kriegerischer Gewalt auf ganz Deutschland
zu iibertragen, spielte die Politik des Kreml gelegent-
lich noch mit dem Gedanken einer Wiedervereinigung
Deutschlands. Sie rechnete darauf, daB der Westen sich
zu einer Losung bereitfinden koénnte, die es den deut-
schen Kommunisten ermoglicht hitte, auf dem Wege iiber
eine gesamtdeutsche Koalitionsregierung zur Macht zu
kommen. In einer solchen Regierung hétte man sicherlich
groBziigig auf den Ministerprésidenten verzichtet, um
das Innenministerium besetzen zu kénnen und damit die
innere Staatsgewalt in die Hand zu bekommen.

Bis dahin wurde auch beim Umbau der Gesellschaft in
dem besetzten und beherrschten mitteldeutschen Raum
noch ein Verzogerungsmoment eingeschaltet; man be-
schriankte sich auf die Enteignung der Industrie, der
GroBbauern, des bedeutenderen Verkehrsgewerbes und
dhnlicher Wirtschaftsunternehmungen. Die Masse der
Bauern, der Gewerbetreibenden und anderer ,kleiner
Kapitalisten” blieb noch relativ ungeschoren; ihre selb-
standige Existenz wurde zwar durch EinzelmaBnahmen
(Ablieferungssoll, Steuerpolitik, Staatsbeteiligung usw.)
immer mehr erschwert, aber noch nicht in der Wurzel
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angegriffen und zerstort. Vor allem aber nahm man i
Kauf, daB die sozialistische BewubBtseinsbildung weite
Schichten der Bevolkerung, besonders auch der Jugenc
noch hinter den Umwandlungen im o&konomischen Be
reich zurlickblieb,

»Griines Licht” fiir Ulbricht

Seitdem die Moskauer AuBenpolitik jedoch offen au
eine vorlaufige internationale Fixierung der deutsche:
Spaltung hinausléuft, seitdem man wversucht, mit allel
diplomatischen und propagandistischen Mitteln im in
ternationalen Raum die Zwei-Staaten-Theorie zur Ge
tung zu bringen, seitdem hat Ulbricht ,griines Licht
erhalten fiir die nahezu véllige Umwandlung der Ge
sellschaft in Mitteldeutschland in eine ,sozialistische Ge
sellschaft” mit all ihren typischen Erscheinungsformer
wie sie sich in SowjetruBland und, zumindest ansatz
weise, in den osteuropdischen Satellitenstaaten finder
Seitdem geht es unter Abwerfung fast aller innenpoli
tischen Tarnungen um die nadkte Sozialisierung, um di
«Befreiung” der Menschen vom ,Teufel Privateigentum'’
um die Vollendung des ,Aufbaus des Sozialismus”, mi
dem bereits auf der 2. ,Parteikonferenz" der SED il
Jahre 1952 begonnen wurde.



Bei diesem SozialisierungsprozeB handelt es sich um
radikale Veranderungen auf drei verschiedenen Ebenen:

1. um eine Verdnderung der Eigentumsverhdltnisse im
gesamten okonomischen Bereich;

2. um eine Verdnderung der gesellschaftlichen Lebens-
formen;

3. um eine Verdnderung der geistig-seelischen Bewuft-
seinsformen in Denken, Fihlen und Handeln.

Das Dogma von der kommunistischen
Endgesellschaft

Eigentlich miiBte sich der Staatsapparat auf MaBnahmen
in der ersten Ebene beschrinken, da nach der Lehre des
Marxismus alle geistig-seelischen und gesellschaftlichen
Prozesse nur Folgeerscheinungen der jeweiligen Eigen-
tumsverhiltnisse sind. Das Privateigentum, insbesondere
das an Produktionsmitteln, soll den urspriinglich guten
Menschen bose gemacht haben, seine Beseitigung soll
daher den Weg fiir die ,Befreiung” und ,Erlésung” des
Menschen, fiir die Aufhebung seiner ,Selbstentfrem-
dung” frei machen. Da der Mensch Produkt der dkono-
mischen Verhiltnisse sei, geniige es, diese zu &ndern,
um auch den Menschen zu verwandeln. Die Annahme,
daB eine solche Verwandlung zum Guten ausschldgt, be-
ruht lediglich auf der wissenschaftlich langst widerlegten
Vorstellung, daB die urspriingliche menschliche Gesell-
schaft kommunistisch und der einzelne Mensch in ihr
frei und gut gewesen sei. Wir wissen heute, daB nie-
mand seiner selbst so unmadchtig gewesen ist, wie der
von Damonen geplagte, den Naturgewalten hilflos gegen-
iiberstehende friithzeitliche Mensch. Das lehrt allein schon
die Wissenschaft von den Primitivreligionen.

Nach kommunistischer Vorstellung aber ist diese para-
diesische Urwelt durch das Auftauchen des Privateigen-
tums, durch das Egoismus, Friedlosigkeit und Gewalt
entstanden, aufgehoben worden, Da nun nach der He-
gelschen Logik, deren Denkschema von Marx und
den Marxisten iibernommen wurde, die Wirklichkeit sich
in These, Antithese und Synthese entwickelt, wobei die
Antithese die Verneinung der These und die Synthese
die Wiedergeburt der These auf héherer Ebene infolge
erneuter Verneinung ist, muB auf die als Antithese ange-
sehene Privateigentumsgesellschaft (die verschiedene Sta-
dien durchlduft) wieder eine positiv zu wertende kom-
munistische Gesellschaft als Endgesellschaft folgen. Allein
der Glaube an diese Unausweichlichkeit des Prozesses
ist den Kommunisten Rechtfertigung fiir die Vielzahl der
furchtbaren, sich in der Wirklichkeit v6llig antihuman
auswirkenden MaBnahmen zur Umwandlung der Gesell-
schaft.

Leiden fiir eine Utopie

Nun ist in der Tat diese Verdnderung im Besitzstand
der Produktionsmittel in Mitteldeutschland nach Abschlufi
der Zwangskollektivierung nahezu véllig vollzogen. Der
Mensch ist aber nicht anders geworden, wie man es nach
der Ideologie hitte erwarten miissen. Die Schuld daran
wird kurzerhand der noch bestehenden ,kapitalistischen
Umwelt” zugeschoben; alle negativen Erscheinungen im
sowjetischen Machtbereich werden von daher erklart.

Es geht also um ein Dogma, in das die Menschen ge-
zwingt werden sollen und um dessentwillen sie Unend-
liches zu leiden haben. Je weiter aber der sogenannte

Aufbau des Sozialismus vorangetrieben wird, um so ge-
wisser wird es, daB das Ziel, die klassenlose ausbeu-
tungsfreie kommunistische Gesellschaft, eine Utopie ist
und deshalb das Leiden im Grunde umsonst geschieht.
Es ist interessant zu beobachten, wie die kommunisti-
sche Endgesellschaft immer weiter hinausgeschoben wird.
Gehorten fiir Marx und Engels sozialistische und
kommunistische Gesellschaft noch unmittelbar zusam-
men, so wurde durch Stalin der Sozialismus zu einer
besonderen geschichtlichen Phase. Heute, nachdem der
Aufbau des Sozialismus in der Sowjetunion abgeschlos-
sen ist, ist man dabei, wiederum eine neue Phase des

.Ubergangs vom Sozialismus zum Kommunismus zu er-

finden. Der Kommunismus wird erneut vertagt. So liegt
der Verdacht nahe, daB die kommunistische Ideologie
fiir die Machthaber selbst immer mehr zum bloBen Herr-
schaftsmittel wird.

Verinderung des Menschen

Wie dem auch sei — es wire falsch, bei der Beurteilung
der Vorginge in Mitteldeutschland das Hauptgewicht den
wirtschaftlichen MaBnahmen beizulegen. Sie sollen nur
ein Mittel zur Gesellschaftsverdnderung sein. Es geht im
letzten um eine Verdnderung des Menschen und seiner
Lebensformen, Deshalb ist den EnteignungsmaBnahmen
ein Kampf gegen die alten Lebensformen parallel geschal-
tet. Er richtet sich insbesondere gegen die christlichen
Traditionen unseres Volkes, die durch atheistiche gesell-
schaftliche Formen ersetzt werden sollen. Objekt dieses
Kampfes wird allméhlich auch die natiirliche Lebens-
gemeinschaft der Familie, die, vor allem zundchst auf dem
Lande, immer mehr von ,Wohngemeinschaften" abgeldst
werden soll. Allerdings legt man sich hier — im Gegen-
satz zu China — mit Riicksicht auf den sowjetischen
Herrn, der in dieser Frage bisher nicht sehr weit ge-
gangen ist, noch eine gewisse Zuriickhaltung auf.

~Geborgenheit im Kollektiv*

Von entscheidender Bedeutung sind in diesem Zusam-
menhang die Bemiihungen um die Kollektivbildung. So
wird z. B. nur noch in ,Brigaden” gearbeitet oder in
Gruppen studiert bzw. in der Schule gelernt. Die Indivi-
dualitdt des Menschen soll zugunsten eines manipulier-
baren Kollektivwesens aufgehoben werden. Im Hinter-
grund steht dabei immer das ,padagogische” Ziel, das
Makarenko einmal so formuliert hat: ,Es geht bei
der sowjetischen Erziehung um die Schaffung einer letz-
ten Geborgenheit im Kollektiv."

In diese Richtung gehért auch die jetzt stark propagierte
,Ganztagserziehung”, die in drei Etappen verwirklicht
werden soll. Das bedeutet, daB die Kinder bis zum Abend
unter der Aufsicht kommunistischer Erziehungsfunktiondre
zusammengehalten und so der Familie weitgehend ent-
fremdet werden.

Wie stark der Staat durch gesetzliche MaBnahmen in die
Ehe und in die Familie hineinregiert, zeigt ferner das
neue Familienrecht, das zwar erst in bezug auf die Ehe
Gesetz ist, aber auch in seinen anderen Paragraphen in
der Rechtsprechung bereits praktiziert wird. Um die Mit-
arbeit der Frau im WirtschaftsprozeB zu sichern, wird ihr
das Recht zugestanden, einen eigenen ‘Wohnsitz zu grin-
den, wenn es ihre ,gesellschaftliche” Tatigkeit erfordert.
Das Sorgerecht iiber die Kinder kann entzogen werden,
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wenn die Erziehung im sozialistischen Sinne nicht aus-
reichend gesichert erscheint.

Wird die Familie auch — entgegen den urspriinglichen
marxistischen Vorstellungen — noch nicht véllig zugun-
sten von kollektiven Lebensformen aufgeldst, so soll sie
doch wenigstens innerlich umgewandelt werden in ein
Miniaturkollektiv, das im Auftrage von Partei und Staat
fiir den Sozialismus arbeitet und Kinder zeugt und er-
zieht.

«Sozialistische BewuBtseinsbildung”

Mit der ,sozialistischen BewuBtseinsbildung“, auf die

alles zielt, ist gemeint, daB die Menschen die neue Ord- -

nung in Staat, Wirtschaft und Kultur, wie auch die dar-
aus resultierenden gesellschaftlichen Lebensformen duBer-
lich und innerlich bejahen, vertreten und nicht zuletzt
auch militarisch ,verteidigen“. Es hat sich jedoch er-
wiesen, daB das BewubBtsein der Menschen nach wie vor
anderes zum Inhalt hat als das, was die Kommunisten
sich erhoffen. Daher ist eine umfassende Propaganda von-
noten, um wenigstens &uBerlich eine Ausrichtung der
Menschen nach dem ideologischen Dogma zu erreichen.
Und daher hat es auch niemals eine im marxistischen
Sinne echte kommunistische Revolution gegeben.

DaB in Mitteldeutschland wie in allen Ostblockstaaten die
kommunistische Herrschaft nur unter dem Druck der so-
wijetischen Militdrmacht errichtet werden konnte, ist zur
Geniige bekannt. Viel seltener wird aber daran erinnert,
daB auch in RuBland die sogenannte glorreiche sozialisti-
sche Oktoberrevolution keine echte kommunistische Re-
volution war, Hatte Marx noch in seinem ,Manifest”
fir die kommunistische Bewegung dargelegt, daB sie mit
offenem Visier kdmpfen wiirde (,Die Kommunisten ver-
schméhen es, ihre Ziele zu verbergen”), so ist festzu-
halten, daB Lenin die Revolution nur gelang, weil er
ganz bewuBt die marxistischen Parolen hinter klein-
biirgerlichen Vorstellungen, mit denen er die Masse der
russischen Bauern und Arbeiter lockte, verbarg. Die kom-
munistischen Parolen hétten lauten miissen: Weltrevolu-
tion und Landenteignung bzw. -verstaatlichung. Statt
dessen benutzte Lenin die Parolen: Frieden und Landver-
teilung.

Geschichtliche Perspektiven

Die Erinnerung an diesen Sachverhalt ist aber micht nur
deshalb von Bedeutung, weil die geschichtlichen Perspek-
tiven im Blick auf die Sowjetunion selbst zurechtgeriickt
werden miissen, sondern ebensosehr darum, weil die Paro-
len, deren sich die kommunistische Propaganda in Mittel-
deutschland zundchst bediente, genau das wiederholten,
was in RuBland anfangs verkiindet worden war. Als
1945 die Bodenreform durchgefiihrt wurde, erkldrte man
ebenfalls feierlich, daB man eine Landverteilung wolle,
und bezeichnete jeden als einen ,Saboteur am demo-
kratischen Aufbau”, der zu duBern wagte, daB diese
Bodenreform nur eine Vorstufe zur spdteren Kollekti-
vierung sein werde. In der Tat folgte dann auch die
Enteignung der Bauern erst nach einem &hnlich groBen
Zeitabschnitt, wie er in der Sowjetunion zwischen der
Leninschen Revolution von 1917 und der Stalinschen
Vernichtung des Bauerntums in der zweiten Hailfte der
zwanziger Jahre lag.

Aber selbst mittels unzdhliger propagandistischer Tarn-
parolen ist es den Kommunisten in Mitteldeutschland zu
keiner Zeit gelungen, auch nur eine gewisse Breiten-
wirkung im BewuBtsein der mitteldeutschen Bevdlkerung
zu erzielen, Gerade in der Arbeiter- und Bauernschaft,
deren Interessen die kommunistischen Machthaber als
die ,neuen Auserwdhlten der Geschichte” (nirgends wird
die Nédhe zur SS-Ideologie so deutlich wie in der Lenin-
schen Kadertheorie; gemeinsame Wurzel ist die Elite-
theorie Paretos) angeblich vertreten, sind die Anti-
pathien gegen das System nicht nur nicht vermindert
worden, sondern stdndig gewachsen,

Enteignung und Entpersonlichung

Diese Tatsache wird nicht zuletzt dadurch beleuchtet, daB
man dazu iibergeht, die mit der neuen Schulreform ein-
gefiihrte Arbeit der Schulkinder in der Produktion an
einem Tage in jeder Woche nicht mehr, wie urspriinglich
beabsichtigt, in enger Verbindung mit der Arbeiterschaft
durchzufiihren, sondern die Schiiler in besonderen Lehr-
raumen im Betrieb unter der ausschlieBlichen Aufsicht
ausgesuchter Funktiondre zusammenzufassen, Die Klagen
dariiber, daB die Arbeiter die jungen Menschen politisch
»verderben”, nehmen immer mehr zu. Darum verstirkt
das Regime seine Bemiihungen, die gesamte Bevdlkerung,
vornehmlich aber die Jugend, einem geistigen Erzie-
hungsprozeB zu unterwerfen, dem sich der Einzelne zu-
mindest &uBerlich kaum noch entziehen kann. Neben
die wirtschaftliche Enteignung soll durch die ,sozialisti-
sche BewuBtseinsbildung” die geistig-seelische Entperson-
lichung treten. Der Mensch soll in ein Wesen umgeformt
werden, das nur noch dem Kollektiv dient und sich selbst
als Teil des Kollektivs versteht — ganz in dem Sinne,
in dem Lenin einmal die sozialistische Gesellschaft mit
einem Termitenstaat verglichen hat. Hier zeigt sich mit
krasser Deutlichkeit der eigentliche Anschlag des Sy-
stems auf den Menschen,

Was wir tun kénnen!

So beunruhigend und bestiirzend es auch immer aufs
neue ist, wir vermégen auf die 6konomischen und macht-
politischen Vorgédnge in Mitteldeutschland keinen EinfluB
zu nehmen. Anders hingegen steht es im Bereich der
geistigen Auseinandersetzung. Und in diesem Bereich
féllt letzten Endes die Entscheidung dariiber, ob eine Wie-
dervereinigung in Freiheit moglich und weltpolitisch not-
wendig bleibt.

Ob und in welchem MaBe wir die hier trotz der Pankower
AbschniirungsmaBnahmen gegebenen Chancen nutzen,
héngt von der Initiative aller politisch tdtigen und mit-
verantwortlichen Menschen in der Bundesrepublik ab. Je
mehr wir zur Festigung des Widerstandes gegeniiber
den Versuchen der SED, das BewubBtsein der mitteldeut-
schen Bevodlkerung in ihrem Sinne zu éndern, und zur
Erhaltung des gemeinsamen Denkens und Fiihlens bei-
der deutscher Volksteile — insbesondere der Jugend
hiiben wie driilben — beitragen, desto gewisser diirfen
wir sein, daB die deutsche Frage ein gewichtiger Punkt
auf der Tagesordnung der internationalen Politik bleibt,
und desto eher wird auch im Kreml die Erkenntnis rei-
fen, daB man auf die Dauer ein Volk nicht gegen seinen
erklarten Willen getrennt halten kann.
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