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Die ,Neuen Jugendreligionen“ —
eine Herausforderung an Kirche und Gesellschaft

Lieber Leser!

Die Tatsache, daB in steigendem MaBe die soge-
nannten ,Neuen Jugendreligionen“ in Teilen der
jungen Generation ihre Anhéangerschaft erweitern
konnten, ist ein Zeichen fiir ein neuartikuliertes,
religioses Bediirfnis innerhalb der jiingeren Gene-
ration. Das Entstehen dieser sogenannten ,Neuen
Jugendreligionen“ bringt eine neue Dimension des
Religiésen zur Sprache, wobei diese Form der Reli-
giositat keineswegs mit Kirchlichkeit oder Christ-
lichkeit identisch ist. Vielmehr ist diese zum Teil fern-
ostliche gepragte Religiositat als ein religiéses Er-
wachen innerhalb der jungen Generation zu deuten,
das an der Kirche vorbei und gegen die Kirche gehen
kann.

Manche dieser Jugendsekten versuchten zunéchst
einmal innerhalb der Kirchen und kirchlichen Ge-
meinschaften FuB zu fassen, bis ihre eigentlichen
Ziele entdeckt wurden. In den Kirchen selbst hat das
Erstarken solcher religioser Sekten teilweise zu er-
heblicher Unruhe gefiihrt, stellen diese Sekten doch
in erster Linie eine Herausforderung an die Kirchen
dar, die als ,Sinnproduzenten” in den letzten Jahren
gerade innerhalb der jungen Generation vielfach an
EinfluB verloren haben. Diese Jugendsekten miissen
aber auch verantwortliche Politiker auf den Plan
rufen.

Die Worte ,Jugendreligionen“ oder ,Jugendsek-
ten” (in den USA haufig ,Destructive Cults* genannt)
stellen den Sammelbegriff fiir unterschiedliche Grup-
pierungen dar, zwischen denen kein organisato-
rischer Zusammenhang besteht. Nachfolgende Sek-
ten sind seit 1970 in der Bundesrepublik aufgetreten,
wobei in diesem Zusammenhang darauf hingewiesen

Zum gleichen Thema aus psychoanalytischer Sicht
schreibt Dr. Wanda von Baeyer-Katte auf Seite 9
dieser Ausgabe der Evangelischen Verantwortung.

werden soll, daB auch neuerdings kleinere Gruppen,
wie die fernostliche Bewegung , Ananda Marga“ und
die US-Sekte ,Earth-Play“ bei uns an Boden ge-
wonnen haben:

— Scientology Church

— Mun-Sekte oder ,Vereinigungskirche"
Internationale Gesellschaft fir Krishna-BewuBtsein
»Kinder Gottes" (Children of God)

Mission des géttlichen Lichts (Divine Ligth Mission)
Gesellschaft fir Transzendentale Meditation (TM)

Allen Sekten gemeinsam ist eine autoritére, patri-
archalische Fihrergestalt, ein totaler Gehorsam der
Anhénger, ein nach strengen Regeln ausgerichtetes
Gemeinschaftsleben, eine eindeutige und kompro-
miBlose Ablehnung der ,alten Gesellschaft“ und ein
elitires SendungsbewuBtsein der ,Jinger“. Aller-
dings gibt es auch wichtige Unterscheidungsmerk-
male, die aus Raumgriinden an dieser Stelle nicht
naher ausgefiihrt werden kénnen.

Wer sich erst einmal in den Bannkreis der Jugend-
sekten begeben hat, ist kaum in der Lage, sich selbst
wieder hieraus zu lésen. Diese Gruppen sind des-
halb so gefahrlich, weil sie als geschlossene und
isolierte Gruppen den bei ihnen mitwirkenden Ju-
gendlichen eindeutige MaBstdbe und lebensnotwen-
dige, geistige und religiése Orientierung zu vermit-
teln vorgeben. lhre groBe Geféahrlichkeit auf die
Psyche der Sektenanhanger liegt vor allem in der
Totalitat, in der sektenhaften Isolation, im utopi-
schen Charakter des Angebots und im inhumanen
Verhalten der Fiihrer dieser Sekten den Mitgliedern
gegeniiber. Eine Totalitat ist deshalb zu konstatieren,
weil die Sektenmitglieder in eine fiir sie entmiindi-
gende Herrschaftsstruktur der Sekte eingegliedert
werden, die es ihnen verbietet, {iberhaupt Kontakt
zur AuBenwelt zu flihren. Sie haben letztlich keine
Méglichkeit, der Indoktrinierung durch die Verant-
wortlichen der Sekte auszuweichen. Sie leben des-



halb in sektenhafter Isolation, weil sie sich aus-
schlieBlich um ihre eigenen Themen und ihre eigenen
Probleme kiimmern.

Auch sind die Lehren der Sekten utopisch, da
diese keinen Bezug zur Realitat besitzen. Inhuman
ist das Verhalten der Fiihrer innerhalb der Sekten
deshalb, weil hier nicht nur im Verhaltnis zu AuBen-
stehenden, sondern auch innerhalb der Sekte Ge-
fiihiskalte und Unwahrhaftigkeit festzustellen ist. Die
Sektenmitglieder miissen haufig ihren gesamten Be-
sitz auf die Sekte iiberschreiben und werden im Falle
des Nichtgehorchens oder Versagens unter harte
Strafe gestellt.

Diese Sekten sind also in hohem MaBe jugend-
feindlich, da sie die Jugendlichen von ihrer Umwelt
isolieren, gegen ihre Familien aufhetzen und sie
durch Individualterror gefligig machen. Viele dieser
jungen Menschen, wenn sie einmal aus einer solchen
Sekte herausgeholt wurden, sind zunachst nicht mehr
in der Lage, ihre eigenen Probleme zu besorgen, da
sie der Realitat ihres Lebens und den Problemen
des Daseins hilflos gegeniiberstehen. Bei vielen be-
darf es dabei langer Zeit der Aufopferung ihrer Mit-
menschen, um wieder in die menschliche Gesell-
schaft zuriickzufinden. Manche landen aber immer
wieder bei der Sekte, der sie sich nicht mehr ent-
ziehen koénnen. Die Hoérigkeit gegeniiber der Sekte
ist vielfach total. Kérperlich wie auch seelisch abhan-
gig sind manche Mitglieder zu auBerordentlichen
personlichen bis zu finanziellen und sonstigen
Opfern — die sogar in einigen Féllen bis zur Prosti-
tution gehen — bereit, auch wenn diese Opfer haufig
eindeutig der finanziellen Bereicherung der Fiihrer
der Sekten dienen.

Es stellt sich nun die Frage, warum ein Teil der
jungen Generation fiir diese Jugendreligion empfang-
lich ist. Die Jugendlichen, die sich einer Jugend-
religion anschlieBen, befinden sich zu diesem Zeit-
punkt in einer auBerordentlich labilen Phase ihrer
Pubertat. Wieder andere sind dariiber hinaus Drogen-
abhangige, Hippies oder auch ansonsten am Rande
der Gesellschaft stehend. In diesem Bereich liegen
die besonderen Zielgruppen der Jugendsekten.

In der ,Jugendreligion“ finden sich viele Jugend-
liche, die mit sich und der Umwelt unzufrieden sind
und die sich bewuBt eine eigene, andere Ordnung
geben wollen. Flucht aus dieser Gesellschaft und
Protest gegen diese Gesellschaft sind also deutliche
Motive. Insofern ist auch ein deutlicher Bezug zur
einstigen studentischen Protestbewegung festzustel-
len, wobei Flucht aus dieser Welt auch haufig durch
den Drogenkonsum (inklusive Alkohol) wahrgenom-
men wird. Zahlreiche Mitglieder dieser Sekten kom-
men auch aus schwierigen familiaren Verhaltnissen.
Weitere Beitrittsmotive sind aber auch Probleme in
Schule und Beruf, der Wunsch nach Geborgenheit
und liebevoller Aufnahme in einer Gemeinschaft
Gleichgesinnter wie auch der Drang, ein von Askese,
Unterordnung und Spiritualitat gepragtes Dasein zu
fiihren; aber auch Enttduschung lber soziale Verhalt-
nisse in unserer Gesellschaft diirfte ein Beitrittsmotiv
sein.

Dr. Gerd Langguth, MdB, ist Mitglied des Bundesvorstandes des
Evangelischen Arbeitskreises der CDU/CSU.
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Insgesamt zeichnet sich eine tiefe Unsicherheit der
Jugend in einer modernen Industriegesellschaft ab —
einer Gesellschaft mit einem von der jungen Gene-
ration teilweise als ,blind“ empfundenen Fortschritts-
optimismus. Das wissenschaftlich-technische Zeit-
alter wird zu rational empfunden, da es den emotio-
nalen Bediirfnissen der jungen Generation nicht ent-
gegenkommt. Das Gefiihl, in der modernen Industrie-
gesellschaft nicht bestehen zu kénnen, vermischt sich
mit einer groBen Zukunftsangst. In einer technisier-
ten Gesellschaft, in der Leistung und Rationalitat vor-
herrschend sind, wird die Gefiihlsbetontheit der jun-
gen Generation als ein Fremdkorper empfunden.
Eine erlebnisarme Wirklichkeit steht der Gefiihlswelt
der jungen Generation gegeniiber.

Alles in allem zeigt das Erstarken der Jugendreli-
gion, daB sich die junge Generation nach einer Orien-
tierung sehnt, da eine Orientierungslosigkeit weitge-
hend in der gegenwartigen Gesellschaft zum Aus-
druck kommt. Dies zeigt sich in einer Relativierung
traditioneller Werte, in einem Riickgang des Einflus-
ses des Elternhauses auf die junge Generation, aber
auch der Institutionen wie Schule und Kirchen. Die-
ser zuriickgehende EinfluB hangt nicht zuletzt auch
damit zusammen, daB in weiten Teilen der Eltern-
generation selbst eine erhebliche Unsicherheit lber
den eigenen Standort vorhanden ist, was sich natiir-
lich in der Identifikationsfindung Jugendlicher sehr
deutlich niederschlagt.

Diese Feststellungen zeigen, daB von der jlingeren
Generation die Sinnfrage wieder starker gestellt wird,
und zwar an eine erwachsene Generation, die selbst
sehr unsicher hinsichtlich ihres eigenen Wertekoordi-
nationssystems ist. Bei dieser Bewertung miissen
auch entwicklungspsychologische Gesichtspunkte be-
riicksichtigt werden, da sich die Jugendlichen bei
dem ProzeB der Reifung und der Herauslésung aus
Familie und Elternhaus auf der Suche nach neuen
Identifikationsfiguren oder Identifikationsgruppen be-
finden. Sie suchen Autoritdaten, die fiir ihre eigene
Haltung als vorbildlich angesehen werden kénnen.
Hier wirkt das in den Sekten feststellbare autoritare
Prinzip. Gleichwohl ist bei vielen Jugendlichen zu-
meist auch eine Angst vor dem Erwachsenwerden
festzustellen.

Die ,Neuen Jugendreligionen“ sind Herausforde-
rungen an die Kirchen wie an die gesamte Gesell-
schaft. Es miissen die Ursachen beseitigt werden, die
bei vielen Angehdrigen der jungen Generation zu
einer Ablehnung unserer Gesellschaft fiihren — eine
Ablehnung, die haufig aus einem Nichtgeborgensein
in unserer Gesellschaft resultiert, aus der Kalte und
Rationalitdt einer wissenschaftlich gepragten Welt.
Hier setzt im iibrigen auch die Grundwertediskussion
innerhalb der CDU ein, die gerade im Zusammen-
hang mit dem Bundesparteitag der CDU vom 23. bis
25. Oktober in Ludwigshafen bei der Verabschiedung
des CDU-Grundsatzprogrammes eine wichtige Rolle
spielt. Die Kélte und die Anonymitét einer modernen
Massen- und Industriegesellschaft stellt den eigent-
lichen Nahrboden fiir Sektenentwicklungen dar.

Die ,Neuen Jugendreligionen“ sind aber vor allem
deshalb eine Herausforderung an die Kirchen, weil
sich die in der jungen Generation insgesamt feststell-
bare ,neue Religiositat" als eine Alternative zu den



Kirchen wie auch zu den traditionellen Normen dar-
stellt. Die Sekten haben ihr Wirkungsfeld in der
jugendlichen Subkultur wie auch im religiésen Unter-
grund. Hier werden Bediirfnisse und auch Sehn-
siichte wach, die von der christlichen Kirche auch in
ihrer Jugendarbeit nicht aufgenommen worden sind,
die aber auf keinen Fall einfach abgetan werden
dirfen. Gerade die kirchlichen Jugendorganisationen
missen sich fragen, warum ein Teil der jungen Gene-
ration vollig an ihnen vorbeigeht.

Mit einer Beschwdérung der ,geistigen Auseinan-
dersetzung”, wie dies unter anderem auch von der
Bundesregierung getan wird, ist es jedoch nicht ge-
tan. Auch von seiten der Politik miissen konkrete
MaBnahmen unternommen werden, da die ,Neuen
Jugendreligionen“ auch ein Problem des Jugend-
schutzes sind. Nach Auffassung der CDU bedarf das
geltende Jugendschutzgesetz dringend einer Reform.
Denn Jugendschutz umfaBt nicht nur unmittelbare
personliche Gefahrdungen, sondern erstreckt sich
auch auf den generellen Schutz des Jugendlichen,
um seine positive kdrperliche, geistige und seelische
Entwicklung zu fordern. Deshalb wird von seiten
der CDU/CSU-Bundestagsfraktion vorgeschlagen, mit
einer weitgehenden Generalklausel im Jugendschutz-
gesetz der angesprochenen Gefahrdung entgegenzu-
wirken. Mit allen rechtsstaatlich vertretbaren Mitteln
muB vorgegangen werden gegen verantwortungslose

Jugendverfilhrer, auch wenn hé&ufig strafrechtliche
Tatbestdnde nur schwer nachweisbar sind. Denn
auch in der Bundesrepublik Deutschland nehmen die
Sekten und ihre Anhénger fiir sich die verfassungs-
rechtlichen Privilegien des Glaubens und der Gewis-
sensfreiheit (Art.4, GG) und der Rechte von Reli-
gionsgesellschaften (Art. 140, GG) in Anspruch. Auch
die Tatsache, daB wir es bei den jungen Sektenan-
héangern in der Regel mit volljahrigen jungen Men-
schen zu tun haben, erschwert wirksame rechtliche
Schritte.

Die neuen Jugendreligionen miissen als Heraus-
forderung verstanden werden. Hier handelt es sich
um Probleme, bei denen vor allem die christlichen
Kirchen gefordert sind, aber auch die Politiker.

Nehmen wir diese Herausforderung gemeinsam an.

Mit besten GriiBen
lhr

'~0( /QM cl\(_\_,

Aus unserer Arbeit

Zur Lage im Libanon

Bonn: Der Bundesvorsitzende
des Evangelischen Arbeitskreises
der CDU/CSU, der baden-wiirttem-
bergische Kultusminister Professor
Dr. Roman Herzog, hat nachhaltig
die Erklarung des Rates der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland be-
gruBt, in der festgestellt wurde,
daB sich die Situation der Christen
im Libanon immer mehr verschlech-
tere.

Wie Herzog mitteilte, verfolgt
auch der Evangelische Arbeitskreis
der Unionsparteien mit groBer
Sorge die immer bedriangender
werdende Lage der Christen im
Libanon, wobei das Vorgehen syri-
scher Truppen gegen die Christen
— insbesondere auch gegen die
wehrlose Zivilbevolkerung — scharf
zu verurteilen sei. In diesem Zu-
sammenhang begriiBte Herzog die
deutlichen Worte von Bundesprési-

dent Walter Scheel gegeniiber dem
syrischen Staatsprésidenten Assad
anlaBlich dessen Staatsbesuchs in
Bonn. Wenn Syrien einen wirklichen
Beitrag zum Frieden im Nahen
Osten leisten wolle, so meinte Her-
zog, misse dies auch gegeniiber
den Christen im Libanon deutlich
zum Ausdruck kommen.

Herzog fordert Beriicksichtigung
evangelischer Kandidaten

Bonn: Der Vorsitzende des Evan-
gelischen Arbeitskreises der CDU/
CSU, der baden-wiirttembergische
Kultusminister Professor Dr. Roman
Herzog, hat anlaBlich der jetzt be-
ginnenden Kandidatenaufstellung
fur die im Juni 1979 stattfindenden
Europa-Wahlen an die Unionspar-
teien appelliert, in hinreichendem
MaBe evangelische Kandidaten zu
beriicksichtigen. Wie Herzog weiter
erklarte, hatten die Unionsparteien

innerhalb der Europaischen Volks-
partei die besondere Verpflichtung,
protestantische Positionen zu ver-
deutlichen. Den evangelischen
Waéhlern in der Bundesrepublik
Deutschland miisse klar sein, daB
die Auseinandersetzung mit den
sozialistischen Parteien in dem
neuen europaischen Parlament eine
zentrale Herausforderung darstelle.
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Theologische Begriindung
einer Politik aus christlicher Verantwortung

Martin Honecker

Die Frage nach einer Politik aus
christlicher Verantwortung bewegt uns
immer wieder. Als Politiker nahm dazu
in der letzten Ausgabe der EV Staats-
sekretdr Simon Niissel aus Miinchen
Stellung.

Heute schreibt aus theologischer Sicht
fiir die EV der bekannte Bonner Sozial-
ethiker Professor Dr. Martin Honecker,
der zugleich Mitglied der Kammer fiir
offentliche Verantwortung der Evange-
lischen Kirche in Deutschland (EKD) ist.

Die Thematik einer theologischen
Begriindung christlicher Verantwor-
tung politischen Handelns versetzt
den, der sich ernsthaft und Uber-
legt dazu auBern will, in die Situa-
tion des Reisenden auf dem Meer,
der nach der Odyssee Homers zwi-
schen Szylla und Charybdis hin und
her gerissen wird, zwischen dem
zwolffiiBigen Ungeheuer mit sei-
nen sechs Hunde- oder Wolfskdp-
fen, das die Vorbeisegelnden zu
verschlingen trachtet, und jenem
schrecklichen Meereswirbel, der
das Wasser mit furchtbarer Gewalt
einsog und die Schiffe in den Ab-
grund zog. Denn beides ist gefahr-
lich und verhangnisvoll, sowohl der
MiBbrauch der Kirche zu politischen
Zwecken und der verfehlte Versuch
flr politische Entscheidungen theo-
logische Begriindungen zu liefern,
als auch der Irrtum, man kénne sich
als Christ aus der Politik heraus-
halten und das schmutzige Ge-
schaft des politischen Alltags
darum anderen Uberlassen. Chri-
sten miissen den schwierigen Weg
zwischen einem ideologischen MiB-
brauch des Christlichen und der
scheinbar unpolitischen Verantwor-
tungslosigkeit, die nur auf einer
Realitatsblindheit beruht, hindurch-
finden. Das Buch von Klaus Schol-
der, ,Die Kirchen und das Dritte
Reich* (Band 1, Vorgeschichte und
Zeit der lllusionen 1918—1934) 1977
bietet aus der Zeit zwischen 1918
und 1934 auBerordentlich eindriick-
liche Beispiele fiir beide Fehlhal-
tungen in der evangelischen (und
auch in der katholischen) Kirche.
Da gab es auf der einen Seite die
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radikale Politisierung von Evange-
lium, Kirche und Theologie, nicht
nur bei den Deutschen Christen,
die im Nationalsozialismus gerade-
zu eine zweite Offenbarungsquelle
entdeckten, sondern weit in die kir-
chentragenden Kreise hinein, die
von einer ,deutschen Stunde“ der
Kirche sprachen und geradezu in
einen religiosen Rausch der Ver-
klarung des Politischen gerieten.
Da gab es auf der anderen Seite
den Irrtum derer, die meinten Evan-
gelium, Glaube, Christsein und Kir-
che lieBen sich aus der Politik her-
aushalten und die darum zur Ent-
rechtung von Juden und Gegnern
des Nationalsozialismus, zu Un-
rechtsmaBnahmen und Untaten
schwiegen. Die Angst vor der Poli-
tisierung der Kirche (um vom weni-
ger respektablen Motiv der Feigheit
zu schweigen) machte viele Gegner
der deutsch-christlichen Irrlehre un-
gewollt zu Komplizen von Unrechts-
tatern und damit zu Mitschuldigen
an der Katastrophe deutscher Poli-
tik. Wenn evangelische Christen
aus der Geschichte Deutschlands
mit ihren schrecklichen Folgen
tiberhaupt etwas lernen konnen, so
dies, daB geschichtliche Schuld
nicht nur der auf sich 1adt, der Un-
recht aktiv unterstiitzt, sondern
auch der, der es schweigend ge-
schehen laBt. Aus diesem Grund
hat die evangelische Christenheit
nach 1945 die Aufgabe offentlicher,
politischer Verantwortung entdeckt
und wahrgenommen. Das bedeutet
nicht, daB man den christlichen
Glauben politischen  Zwecken
dienstbar machen sollte und will,
wohl aber besagt dies die Uber-
windung falscher Entgegensetzun-
gen von Christsein und politischer
Verantwortung. Nochmals im Bild
von Szylla und Charybdis formu-
liert: Es gilt zwischen falscher, tota-
ler Identifikation von Glaube und
Politik und ebenso falscher, weil
unmaoglicher, radikaler Distanzie-
rung, Trennung beider, den rechten
Weg hindurchzufinden. Es kann
heute also nicht mehr strittig sein,
daB zwischen christlichem Glauben
und politischer Verantwortung eine

Beziehung besteht, wohl aber
bleibt nach wie vor umstritten, wie
diese Beziehung hergestellt wer-
den soll und theologisch verantwor-
tet werden kann.

Es ist hier weder Ort noch Auf-
gabe, umfassend die Beziehung
zwischen christlichem Glauben und
politischer Verantwortung zu eror-
tern und zu klaren. Dazu gibt es,
mit Recht, vielfaltige und unter-
schiedliche Uberlegungen und Ge-
sichtspunkte. Daher begniige ich
mich an dieser Stelle damit, einige
Gesichtspunkte grundsatzlicher Art
als DenkanstoBe vorzulegen, die
freilich keineswegs das Problem er-

schopfend und umfassend be-
schreiben.

Ober die Basis politischer
Entscheidungen

Alle politische Verantwortung hat

die Vielschichtigkeit politischen
Handelns in der modernen Gesell-
schaft zu beachten — oder wer

Fremdworte vorzieht: die Komplexi-
tat politischer Probleme und Pro-
zesse. Die Gefahr der schrecklichen
Vereinfachung, der Reduktion viel-
schichtiger politischer Sachverhalte
auf einfache und einpragsame
Schlagworte liegt nahe. Aber sol-
che Vereinfachungen kénnen ge-
rade eine echte politische Verant-
wortung unmdoglich machen. Poli-
tische Entscheidung erfordert im-
mer ein Mehrfaches: Eine sorgfal-
tige und objektive Analyse der
Situation und des Problems ist
ebenso erforderlich wie eine Ver-
standigung iber angestrebte poli-
tische Ziele und (ber die Errei-
chung der Ziele verfiigbaren und
vertretbaren Mittel als auch eine
Motivation des politischen Enga-
gements. Allzu einfache und ein-
dimensionale politische Urteile und
Entschliisse bewirken oftmals nur
das Gegenteil von ,gut", das zu-
meist gar nicht ,schlecht* heiBt,
sondern eben nur ,gut gemeint®.
Die Vielschichtigkeit politischer Auf-



gaben sollte gerade einen Christen
zu Realismus und niichterner Pri-
fung der Sachverhalte verpflichten.
So ware als erster DenkanstoB die
Frage nach einer niichternen Be-
obachtung und Beurteilung poli-
tischer Wirklichkeit zu nennen.

Was ist menschlich vertretbar?

Genligt jedoch fir den Christen
allein das wichtige und unerlaB-
liche Bemiihen um Sachlichkeit und
die Orientierung am SachgemaBen?
Die Denkschrift der Kammer fir
soziale Ordnung der EKD ,Auf-
gaben und Grenzen kirchlicher
AuBerungen zu gesellschaftlichen
Fragen", 1970, hat fiir kirchliche
Stellungnahmen eine Fiille beden-
kenswerter Gesichtspunkte und
Regeln zusammengestellt, auf die
hier nachdriicklich verwiesen sei.
In dieser Denkschrift wird zu Zu-
stéandigkeiten, Griinden und Inhal-
ten kirchlicher Voten viel Bemer-
kenswertes erklart, nach dem
Schema: ,,Wer sagt was zu wem in
welchem Medium und mit welchem
Erfolg?“ Uns geht es hier freilich
nicht um die Kompetenz und den
Auftrag der Kirche, sondern um die
Verantwortung des Christen, ohne
daB jedoch beides scharf zu tren-
nen ware, Dabei wird der 2. Ge-
sichtspunkt der Denkschrift, die
»SchriftgemaBheit” fiir die Beurtei-
lung kirchlicher Stellungnahmen,
neben der ,SachgemaBheit”, drin-
gend einer Verdeutlichung bedir-
fen: Fir den Christen geniigt nam-
lich nicht ein formaler Biblizismus
flir seine Begriindung christlicher
Verantwortung, sondern es geht
um die ,Christlichkeit* seines
Tuns, um die Vereinbarkeit seines
politischen Handelns mit seinem
christlichen Glauben. Dies kann
sich beispielsweise auBern im Wil-
len zur Verstandigung und zum
Konsensus und in der Absage an
ein Freund-Feind-Denken als ober-
ster politischer Maxime. Oder es
kann sich bewahren in der Einsicht
in die Grenzen des politisch Mach-
baren, Verfligbaren und damit auch
politisch Manipulierbaren. Christ-
lich ist ferner das Wissen um
Schuld — und dann auch um Verge-
bung —, um Tod und Leiden, um
das, was zum Menschsein wesenhaft
hinzugehoért und das sich wesen-
haft dem politischen Zugriff ent-
zieht und gerade so zu verantwort-
lichem Handeln in den Grenzen des

politisch Mdglichen freimacht. Ver-
antwortliches Handeln laBt sich lei-
ten von der Frage, was sachgemaB
ist. Antworten auf diese Frage hat
die Vernunft zu finden, die zu pri-
fen hat, was ,geht“. Aber sie hat
eben nicht nur zu ermitteln, was
technisch geht, was machbar ist,
sondern vor allem, was menschlich
geht, was menschlich vertretbar ist.

Gedanken zur Zweireichelehre

Wie kommen jedoch Sachlichkeit
und Christlichkeit zusammen? Zur
Klarung dieser Frage kann die ge-
meinreformatorische  Zweireiche-
lehre nach wie vor einen sinnvollen
Beitrag leisten. Sie will namlich
nicht ein Zweibereichedenken leh-
ren, also eine Trennung von Glaube
und Politik, von dem, was die Kir-
che angeht, und dem, wofiir allein
der Staat zustandig ist. Vielmehr
gibt sie eine Ortsbestimmung fiir
das Handeln des Christen in der
Welt. Sie dient der Unterrichtung
der Gewissen, indem sie dazu an-
leitet, zu unterscheiden (nicht zu
trennen!), was der Christ niemand
schuldet als allein Gott, und dem,
was er den Mitmenschen — je in
ihren Beziigen zu ihm — schuldet.
Sie schiitzt damit vor jeder Art tota-
litirem Gewissenszwang und er-
moglicht es gerade so dem Chri-
sten, Vernunft in der Politik zum
Zuge zu bringen und dem Né&chsten
zur Freiheit und zu dem zu verhel-
fen, was ihm als mit mir selbst
Gleichberechtigtem als Recht zu-
steht.

Auf dem Hintergrund der Zwei-
reichelehre wird dem Christen
auch einsichtig, wieso es bei poli-
tischen Entscheidungen und poli-
tischem Engagement auch unter
Christen zu verschiedenen Urteilen
und zu unterschiedlichem partei-
politischem Engagement kommen
kann. Uber die Verniinftigkeit poli-
tischer Entscheidungen kann es
verschiedene Ansichten geben. In
der Beurteilung von Situationen
und Zielen gibt es ebenfalls eine
legitime Vielfalt. Der Christ wird,
gerade weil er allen totalitaren Ge-
wissenszwang ablehnt, den Plura-
lismus rechtsstaatlicher Demokra-
tie bejahen und schiitzen. Er wird
Mitchristen, die sich anders poli-
tisch engagieren als er selbst, des-
wegen nicht das Christsein abspre-
chen. Er wird die Toleranz als poli-
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tische Tugend achten und (iben.
Grenzen hat freilich Toleranz dort,
wo das Politische selbst verabsolu-
tiert wird oder der Pluralismus in
einer bindungslosen Beliebigkeit
zerfasert.

Grundwerte in der Diskussion

Die grundsatzlichen und metho-
dischen Gesichtspunkte bei der
Verwirklichung politischer Verant-
wortung durch Christen fiihrt un-
mittelbar zur heutigen Grundwerte-
diskussion. Grundwerte sollen und
wollen namlich alle Biirger, Chri-
sten und Nichtchristen, beanspru-
chen. Sie kénnen namlich Grund-
werte nur sein als Grundwerte der
gesamten Gesellschaft und nicht
nur einer Partei. In ihnen mani-
festiert sich eine Verpflichtung auf
das Gemeinwohl. Grundwerte als
solche sollten daher auch nicht im
konfessionellen oder politischen
Streit verschlissen werden. Die Dis-
kussion um die drei anerkannten
Grundwerte Freiheit, Gerechtigkeit
und Solidaritat ist allerdings teil-
weise recht abstrakt gefiihrt wor-
den. Immerhin kann man als Ein-
sichten der bisherigen Diskussion
feststellen: Einmal hat sich erge-
ben, daB keiner der drei Grund-
werte isoliert und verabsolutiert
werden darf. Alle drei Grundwerte
erfordern und bedingen sich ge-
genseitig. Freiheit ohne Gerechtig-
keit und Solidaritat beispielsweise
ware nichts anderes als Erlaubnis
zum Libertinismus und zum Durch-
setzen des Starksten im gesell-
schaftlichen Dasein und Kampf.
Sodannp kann es gleichwohl Unter-
schiede und Gegensatze im Blick
auf die Zuordnung und Rangord-
nung der einzelnen Grundwerte ge-
ben. Ein Streit um den Vorrang von
Grundwerten vor anderen ist somit
ein legitimer politischer Streit.
SchlieBlich kann es politische Mei-
nungsverschiedenheiten auch hin-
sichtlich der Verwirklichung der
Grundwerte und der Wege zu ihrer
Konkretion geben. Die Grundwerte
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garantieren also keineswegs eine
spannungsfreie, konfliktlose Ge-
sellschaft. Aber sie setzen dem ge-
sellschaftlichen Streit Grenzen an
einem fundamentalen Gemeinsa-
men.

Die Zehn Gebote

Wenn nun nach dem Beitrag der
Christen zur Grundwertediskussion
gefragt wird, so wére zunachst ein-
mal zu priifen, ob dieser nur in der
Einibung in den rechten Umgang
mit Grundwerten erfolgen kann,
oder nicht auch auf ganz andere
Weise geschehen konnte, namlich
in Erinnerung an die zweite Tafel
des Dekalogs als gemeinschaft-
licher Lebensordnung. Der Deka-
log, die Zehn Gebote bilden in der
Bibel eine Einheit. Die VerheiBungs-
zusage des 1. Gebotes ,Ich bin der
Herr dein Gott"“ tragt die einzelnen
Forderungen: ,Du sollst“. Den
ethischen Forderungen voraus geht
das Angebot des Glaubens. Dieses
Angebot erdffnet dem Menschen
einen Sinnhorizont, verweist ihn
auf einen Vertrauensgrund und gibt
seinem Leben Orientierung und
Halt. In der heutigen Sinnkrise
konnte dieses Angebot angesichts
des allgemeinen Vertrauens-
schwundes, der Angst vor der Zu-
kunft, der Orientierungslosigkeit in
der Gegenwart neues Vertrauen
und Lebenszuversicht vermitteln.
Aufgabe des christlichen Zeugnis-
ses ist es, auf dieses Angebot hin-
zuweisen. Dieses Zeugnis kann nur
ein Glaubenszeugnis sein und steht
deshalb nicht im Aufgabenbereich
politischen Handelns. Die soge-
nannte Grundwertekrise entzieht
sich, soweit sie Sinnkrise und
fundamentale Erschiitterung der
Lebenszuversicht ist, der politi-
schen Zustandigkeit und politischen
Antworten. Denn Glauben zu schaf-
fen vermag allein das Evangelium.
Darum gehort die Erinnerung an
die erste Tafel des Dekalogs allein
zum kirchlichen Auftrag.

Die zweite Tafel des Dekalogs, die
mit dem 4. Gebot lutherischer Zah-
lung beginnt, enthélt hingegen all-
gemeinmenschliche  Grundregeln
und Grundforderungen. Der Ver-
haltensforscher Wolfgang Wickler
hat eine ,Biologie der Zehn Ge-
bote*, 1971 verfaBt. Die fiir sich be-
trachtete zweite Tafel des Dekalogs
— eine Deutung die nach theologi-

schem Verstandnis freilich nur
einen Teilaspekt des Dekalogs er-
faBt — enthalt eine Summe allge-
meinmenschlicher Einsichten und
Verhaltenshilfen. Dabei zeigt es
sich, daB der Dekalog eben in
unseren Kirchen teilweise deshalb
in Vergessenheit geraten ist, weil
er lediglich im Katechismusunter-
richt zur Unterweisung der Kinder
verwendet wird. Der Dekalog rich-
tet sich hingegen seinem urspriing-
lichen Verstandnis nach gerade an
den freien, verantwortlichen Mann
und verpflichtet ihn auf die Wah-
rung elementarer  Grundsétze
menschlichen Zusammenlebens
(neben der Einschéarfung religiéser
und kultischer Vorschriften). Das
sei nunmehr beispielhaft verdeut-
licht, unter Zuhilfenahme sowohl
exegetischer Erkenntnisse wie der
Auslegungstradition der kirchlichen
Uberlieferung und in Beschrankung
auf aktuelle Bezlige.

Das 4. Gebot ,Du sollst deinen
Vater und deine Mutter ehren“ ist
in der lutherischen Auslegung ver-
standen worden als Anleitung zum
Untertanengehorsam und als Be-
grindung einer patriarchalischen
Gesellschaftsordnung. Es gilt des-
halb heute vielfach als antiquiert,
da in der Neuzeit zwischen Eltern
und Kindern ein partnerschaftliches
Verhéltnis getreten sei. In der Tat
wird man diesen Einwand ernst zu
nehmen haben. Aber er trifft eben
nicht den Ursinn des Gebotes. Das
Gebot verbietet im Alten Testament
den ,Elternfluch®, die AusstoBung
der alten Eltern aus dem Familien-
verband und damit ihre Verurtei-
lung zum physischen und sozialen
Tod. Nicht ohne Grund hat dieses
Gebot als einziges eine Verhei-
Bung; ,auf daB dirs wohlergehe
und du lange lebest auf Erden“.
Diese VerheiBung gilt nicht dem
einzelnen Israeliten, sondern dem
Volk Israel und seinem Bestand.
Aktuell ist heute das 4. Gebot fiir
uns unter den Stichworten ,Gene-
rationenvertrag" oder ,Achtung
und Schutz der Familie“, ,Familien-
zusammenhalt“, die auf Wertvor-
stellungen aufmerksam machen,
die auch politisches Handeln bin-
den.

Das 5. Gebot ,Du sollst nicht
toten* ist durch die Bergpredigt
und Luther dahingehend verschérft
worden, daB es nicht nur physische
Toétung verbietet, sondern auch
HaB und Neid untersagt und statt
dessen Néchstenliebe gebietet. Sei-
nem Ursinn nach richtet es sich

gegen gemeinschaftswidriges To-
ten. Aktuell ist heute angesichts
des Zerstoérungspotentials, der Ver-
nichtung von Lebensgrundlagen
und Ressourcen eben nicht nur im
Blick auf direktes Toten, sondern
auch im Blick auf indirekte Lebens-
vernichtung und Lebensbeschéadi-
gung durch Entziehen, Zerstoren
und Vorenthalten von Lebenschan-
cen und Lebensmadglichkeiten.
Christen sollen dem wehren, was
menschliches Leben zerstért und
beeintrachtigt.

Das 6. Gebot ,Du sollt nicht ehe-
brechen® hat urspriinglich den
Schutz der Institution der Ehe vor
Augen. Angesichts vielerlei Infrage-
stellung der Ehe heute ist dieses
Gebot von besonderer Aktualitat.
Christen sollten beispielsweise da-
zu beitragen, daB Sexualerziehung
mehr ist als bloBe Information liber
biologische Fakten und daB sie zur
Erziehung zur Ehe wird, zur Ehe-
fahigkeit und zur Achtung der Insti-
tution der Ehe anleitet.

Das 7. Gebot ,Du sollst nicht
stehlen* kann heute nicht nur auf
den Schutz materieller Giiter be-
schrinkt werden, sondern bezieht
sich auch auf immaterielle Giiter:
Versorgungsanspriiche oder auch
geistiges Gut fallen darunter. Es
geht hier um die Erméglichung der
Lebenschancen des Mitmenschen,
um die Wahrung der Entfaltungs-
moglichkeiten des Anderen. So
kann man dieses Gebot wiederge-
ben mit der Forderung: ,Du sollst
nicht zu deinem Vorteil auf Kosten
deiner Mitmenschen leben“.

Das 8. Gebot ,,Du sollst nicht fal-
sches Zeugnis reden wider deinen
Nachsten“ bezieht sich zunéchst
auf die Rechtspflege. Es verpflich-
tet den Israeliten zu unparteilicher
und objektiver Rechtswahrung als
Zeuge. Es erlegt uns Heutigen die
Achtung der Rechtsstaatlichkeit und
eine objektive, allein Recht und Ge-
rechtigkeit verpflichtete Rechts-
pflege auf. Luther hat dieses Gebot
sodann in seiner Auslegung erwei-
tert auf den Schutz des guten
Rufes, der Ehre des Mitmenschen.
Der gute Ruf, die Ehre sind soziale
Giiter. Wer sie verliert, wem sie ge-
nommen werden, ist gesellschaftlich
geéchtet. Die modernen Massen-
kommunikationsmittel haben bisher
nicht gekannte Mittel der direkten
Diffamierung und Diskriminierung
Andersdenkender und Anders-
lebender wie indirekter Zerstérung
von Ansehen und Anerkennung



durch Verdffentlichungen aus dem
personlichen Bereich bereitgestellt
und nutzen sie auch oftmals.
Luther hat zwischen dem ,Wissen
einer Siinde" und dem ,Richten der
Siinde“ nicht ohne Grund unter-
schieden und gemeint, nicht jeder,
der von der Siinde eines Anderen
wisse habe auch das Recht, (ber
sie offentlich zu richten. Denn nur
was offentlich ist, diirfe man auch
offentlich richten. Das 8. Gebot ist
gegenwartig wohl eines der am
wenigsten beachteten und bedach-
ten Gebote, obwohl es dazu dienen
will, die Gemeinschaft und die Inte-
gritat des Lebens zu schiitzen, in-
dem es Liuge und Diffamierung als
Gemeinschaft und Vertrauen zer-
storende Verhaltensweisen kenn-
zeichnet. Das Thema Politik und
8. Gebot ware jedenfalls neue Auf-
merksamkeit wert.

Im 9. und 10. Gebot ,Du sollst
nicht begehren* wird zwar nach der
Katechismustradition nicht ein Ver-
halten, sondern eine Gesinnung an-
gesprochen. Urspriinglich wendet
sich dieses Gebot aber freilich auch
gegen unrechtmaBige Machen-

schaften und Manipulationen; es
verbietet, wie Luther im GroBen
Katechismus ausdriickte, das ,im
Triiben Fischen"“. Eine Gesellschaft
des Anspruchdenkens, der Interes-
senverfolgung auch auf Kosten der
Allgemeinheit und zum Schaden
anderer, ist auch diesem Gebot zu
konfrontieren.

Diese wenigen Bemerkungen zur
zweiten Tafel des Dekalogs zeigen
wohl schon zur Geniige, wie diese
uralten Gebote nach wie vor sinn-
volle Regeln fiir das Zusammen-
leben des Menschen enthalten und
nicht {iberholt sind. Sie setzen MaB-
stdbe eines menschlichen gemein-
samen Lebens in Frieden und Ver-
antwortung. Diese MaBstidbe koén-
nen sich auf geschichtliche Erfah-
rung ebensowohl berufen wie auf
ihre Einsehbarkeit fiir diejenigen,
die nach einem unverzichtbaren
Humanum, nach dem verbindlichen
Allgemeinmenschlichen fragen. Die
Kirche hat gewiB zuerst das Evan-
gelium als Glaubensruf und als Ein-
ladung an jedermann weiterzu-
sagen. Aber sie kann und muB
gleichzeitig Staat und Gesellschaft

behaften auf durch geschichtliche
Erfahrung bewahrte MaBstibe und
Grundorientierungen menschlichen
Lebens. Mit beiden leistet sie zwar
keinen unmittelbaren Beitrag zur
Tagespolitik; aber sie macht auf-
merksam auf eine Tiefenschicht
politischen Handelns und leistet
dadurch geradezu einen unver-
wechselbaren Beitrag zu politischer
Verantwortung. Die 5. These der
Barmer Theologischen Erklédrung
hat dies so formuliert: ,Die Schrift
sagt uns, daB der Staat nach gott-
licher Anordnung die Aufgabe hat,
in der noch nicht erlésten Welt, in
der auch die Kirche steht, nach
dem MaB menschlicher Einsicht
und menschlichen Vermégens unter
Androhung und Ausiibung von Ge-
walt fir Recht und Frieden zu sor-
gen. Die Kirche erkennt in Dank
und Ehrfurcht gegen Gott die Wohl-
tat dieser Anordnung an. Sie er-
innert an Gottes Reich, an Gottes
Gebot und Gerechtigkeit und damit
an die Verantwortung der Regie-
renden und Regierten. Sie vertraut
und gehorcht der Kraft des Wortes,
durch das Gott alle Dinge tragt.”

Aus unserer Arbeit

Kirche soll Politikern
»klare Antwort“ geben

Esslingen: Mehr und konkretere
Aussagen, die den Politikern Ent-
scheidungen aus christlicher Ver-
antwortung erleichtern kénnten, er-
wartet der baden-wiirttembergische
Kultusminister und Bundesvorsit-
zende des Evangelischen Arbeits-
kreises der CDU/CSU (EAK), Pro-
fessor Roman Herzog, von der
evangelischen Kirche. Vor rund 270
Pfarrern sowie kirchlichen Mitarbei-
tern aus dem Raum Stuttgart und
umliegenden Kirchenbezirken, die
auf Einladung des Bundes-EAK zu
einem ersten Gesprach gekommen
waren, kritisierte der Minister, daB
die Kirche ,in entscheidenden Fra-
gen oft keine klare Antwort“ gebe.
Vor allem vermiBte er eine ,Theo-
logie des Wohlstands“ oder auch
auf heutige Realitdten bezogene
Aussagen dariiber, was es heiBen
kénne, den Néachsten wie sich
selbst zu lieben, wie Gerechtigkeit
oder Gleichheit auszulegen seien.

»Was wir tun, ist oft ein Hingehen
in einen dunkien Gang“, sagte Her-
zog und verwies darauf, wie sehr
heute Politiker angesichts immer
komplizierterer Sachverhalte dar-
auf angewiesen seien, von der Kir-
che nicht allein gelassen zu wer-
den. Herzog nannte konkrete Bei-
spiele, so auch die Frage, ob es
richtiger sei, mehr neue Lehrer
oder mehr neue Polizistenstellen
zu schaffen. Diese Frage fiihre weit
in das Sozialethische und theolo-
gisch Begriindbare hinein. Theolo-
gen sollten nach Meinung des Kul-
tusministers ,nicht nur tber Siid-
afrika nachdenken“, sondern sich
auch mit den Problemen befassen,
mit denen sich die Politiker hierzu-
lande auseinanderzusetzen haben.

Pfarrer Dr. Hans Bolewski, Lehr-
beauftragter an der Technischen
Universitat Hannover und friiherer
Leiter der Evangelischen Akademie
Loccum, stellte die theologischen
Grundlagen des Themas ,Politik
aus christlicher Verantwortung*
dar. Die CDU bezeichnete er als
eine ,neue Form des politischen
Zusammenschlusses”, da sie das

Christliche nicht eng begrenze als
weltanschauliches Prinzip, sondern
als Zusage, als Angebot an alle be-
trachte. Politik in christlicher Ver-
antwortung miisse einer mdoglichst
groBen Zahl von Biirgern Wege zur
Mitgestaltung im Gemeinwesen er-
offnen und sie schiitzen vor Egois-
men der Wirtschaft, der Verwaltung
und der Meinungsmacher.

Forderung des Evangelischen
Arbeitskreises: Weltkirchenrat soll
85 000 Dollar an Angehdrige von
Ermordeten zahlen

Der Evangelische Arbeitskreis der
CDU/CSU sandte anlaBlich der Er-
mordung von zehn Uberlebenden
einer abgestiirzten rhodesischen
Verkehrsmaschine durch schwarze
Guerillas folgendes Telex an den
Generalsekretéar des Weltkirchen-
rates Dr. Philip Potter. Am Tage der
Abfassung des Fernschreibens war
noch nicht bekannt, daB die Ma-
schine {iberdies von sambischem

7



Evangelische Verantwortung 10/78

Gebiet aus durch Freischarler ab-
geschossen worden war. Diese
Meldung wurde zwischenzeitlich
von dem Fiihrer der ,Patriotischen
Front“, Joshua Nkomo bestatigt.

»Mit tiefer Erschiitterung hat die
Weltoffentlichkeit  heute  davon
Kenntnis genommen, daB nach dem
Absturz einer Verkehrsmaschine in
Rhodesien zehn Uberlebende —
unter ihnen sechs Frauen — am
Wrack der Maschine von schwar-
zen Guerillas brutal erschossen
wurden.

Der Evangelische Arbeitskreis der
CDU/CSU verurteilt diese Mordtat
auf das entschiedenste; er sieht in
ihr eine Fortsetzung des gewalt-
tatigen Kampfes schwarzer, vom
Weltkirchenrat unterstiitzter Gueril-
las gegen wehrlose Zivilpersonen.

Dem Weltkirchenrat wird es in
dieser Stunde hoffentlich und end-
lich bewuBt werden, daB seine
Unterstiitzung von gewalttatigen
Organisationen im siidlichen Afrika
unverziiglich beendet werden muB.

Wir fordern daher angesichts der
neuerlichen Morde in Rhodesien
den Weltkirchenrat auf, unverziig-
lich zur Linderung der ersten Not
den Angehdrigen der unschuldigen
Opfer aus dem Sonderfonds des
Antirassismusprogramms oder aus
anderen kirchlichen Mitteln 85 000
Dollar zur Verfiigung zu stellen, um
dadurch zu bekunden, daB diako-
nisches Handeln im Sinne der
Nachfolge Jesu Christi auch heute
noch fiir den Weltkirchenrat ein
vorrangiges Gebot ist.”

Verantwortung ernst nehmen

Wien: Auf der ersten Bundes-
tagung des Evangelischen Arbeits-
kreises der Osterreichischen Volks-
partei (die EV berichtete in Nr. 7/78
bereits ausfiihrlich dariiber) wurde
am 20. Mai 1978 folgende Reso-
lution beschlossen, die wir den
Lesern der Evangelischen Verant-
wortung gerne zur Kenntnis brin-
gen:

Als evangelische Christen sehen
wir uns in die Verantwortung fir
die Gemeinschaft gerufen. Wir
meinen, daB diese politische Ver-
antwortung zunéachst und vor allem

EAK-Baden sucht Mitarbeiter

Zur Belebung seiner Arbeit

sucht der EAK-Landesver-
band Baden evangelische
Mitglieder und Freunde als
Mitarbeiter in  folgenden
Kreisverbanden:

Siidbaden: Konstanz, Lor-
rach, Ortenau, Villingen-
Schwenningen.

Nordbaden: Karlsruhe-Land

(Bruchsal), Odenwaldkreis,
Rhein-Neckar, Baden-Baden,
Rastatt.

Wer Interesse hat, im Be-
reich zwischen Evangelischer
Kirche und Union tatig zu
werden, wende sich bitte an
den Vorstand des EAK-Lan-
desverbandes Baden, z.Hd.
Herrn Michael Feist, Brom-
bergstraBe 17, 7800 Freiburg,
Telefon 07 61 /7091 77.

Termine des EAK-Baden

18. Oktober 1978 in Markols-
heim (Main-Tauber-Kreis).

19. Oktober 1978 in Wall-
dorf.

25. Oktober 1978 Pforzheim:
,Die Aufgabe des Evangeli-
schen Arbeitskreises zwi-
schen Union und Kirche“.

Weitere Auskunft zu den
einzelnen EAK-Veranstaltun-
gen erhalten Sie Uber die
EAK-Geschéaftsstelle Baden,
BrombergstraBe 17, 7800 Frei-
burg.

fir jeden evangelischen Christen
die Verpflichtung bedeutet, aktiv
an politischen Entscheidungen teil-
zunehmen.

Auf dem Hintergrund unserer Ge-
schichte als Gsterreichische Pro-
testanten meinen wir, daB zur poli-
tischen Verantwortung auch die
Achtung vor dem Andersdenkenden
gehért und wir sehen mit groBer
Sorge im Stil der gegenwartigen
Auseinandersetzungen die Gefahr,
daB politische Gegnerschaft zu per-
sonlicher Feindschaft wird. Alle, die
politische Funktionen ausiiben, ha-
ben besondere Verantwortung fiir

die demokratische Ordnung. Das
muB auch in harten politischen Aus-
einandersetzungen beachtet wer-
den.

Verantwortung fiir die Gemein-
schaft darf kein leeres Lippenbe-
kenntnis sein, sondern bedeutet
Eigeninitiative der Biirger. Diese
Eigeninitiative muB auf jede mdg-
liche Weise angeregt, gefordert
und unterstiitzt werden, auch von
offentlichen Institutionen. Wir sehen
heute Liicken in den Systemen so-
zialer Sicherung und gesundheit-
licher Versorgung und wir meinen
daher, daB evangelische Biirger
durch eigene Initiativen besonders
im sozialen und kommunalen Be-
reich helfend eingreifen sollten.

Heute tbernimmt der Staat viele
Aufgaben der Familie. Das ist in
vielen Fallen legitim, darf aber nicht
dazu fiithren, der Familie jede Ver-
antwortung fiir die persénliche Ver-
mittlung von Grundwerten, Welt-
orientierung und Tradition zu neh-
men.

Verantwortung fiir die Gemein-
schaft bedeutet in einer sténdig
schwieriger werdenden wirtschaft-
lichen Situation vor allem Verant-
wortung fiir die Schwachen, insbe-
sonders fiir Gruppen, die nicht tiber
eine starke organisierte Vertretung
verfiigen. Wir halten es fiir falsch
und gefahrlich, Losungen zu Lasten
der berufstatigen Frau, der Jugend-
lichen oder der Gastarbeiter zu
treffen und wir lehnen solche Vor-
schlage als ethisch nicht vertretbar
ab.

Verantwortung heiBt auch Ant-
wort geben. Wir meinen, daB es zur
politischen Verantwortung gehort,
daB Mandatare jederzeit den Bir-
gern Rede und Antwort stehen, von
denen sie ihren Auftrag bekommen
haben.

Viele stellen heute politische Par-
teien Uberhaupt in Frage. Wir hal-
ten das fiir eine Verkennung der
Funktion von Parteien und wir mei-
nen, daB zur Zeit in Osterreich die
Parteien eine wesentliche Plattform
bilden, um grundséatzliche Argu-
mente in die politische Willens-
bildung in allen Fragen einzubrin-
gen. Dazu kommt, daB gegeniiber
Verwaltungsapparaten, die immer
groBer und undurchschaubarer wer-
den, politische Parteien Helfer und
Anwalt aller Biirger sein kdnnen.
Wir sind daher iberzeugt davon,
daB aktive Mitarbeit in einer poli-
tischen Partei evangelischer Ver-
antwortung entspricht.



BewuBtseinserweiterung als zentrale Erlebnisform der

neuzeitlichen sogenannten Jugend-Culte

Wanda von Baeyer-Katte

Der nachfolgende Artikel ist stark
fachbezogen und wird fiir den Leser
von besonderem Interesse sein, der
sich aus wissenschaftlicher Sicht mit
dem Thema beschéftigt. Die Autorin,
Mitglied des EAK-Landesvorstandes
Baden, steht fiir persdnliche Riickfra-
gen gerne zur Verfiigung (Anschrift:
Seite 3).

Wir nehmen ohne weiteres an,
daB die zentralen Erlebnisse inner-
halb der Jugend-Culte ahnlich auf-
gebaut sein sollten oder sind, wie
die religiosen Erlebnisse in den
européischen Kirchengemeinschaf-
ten. Aber aus den Selbstzeug-
nissen dieser Cult-Anhanger, ins-
besondere aber auch aus ihren
eigenen literarischen Schriften geht
hervor, daB die dort angebotene
Selbsterfahrung grundverschieden
ist von der européischen Selbstver-
wirklichung durch handelnde Nach-
stenliebe. Die dort angebotene Be-
wuBtseinserweiterung hat mit mora-
lischer Gewissenserforschung nichts
gemeinsam. Ebensowenig ist mit
BewuBtseinserweiterung etwa welt-
zugewandte Erweiterung des kon-
kreten welthaften Erfahrungsberei-
ches gemeint. Es wird auch nicht
ein Mehr an praxisorientierten
Sachkenntnissen, auch keine ver-
tiefte Problemeinsicht, (berhaupt
keinerlei Differenzierungen oder
Erkenntnisse von komplex zusam-
mengesetzten Sachverhalten ver-
mittelt. Die Tendenz geht nicht auf
die Vertiefung von brauchbaren
Realerkenntnissen mit empirischer
Anwendbarkeit und Nachpriifbar-
keit. Die Tendenz der BewuBtseins-
erweiterung geht vielmehr auf Ver-
dinnung bis zur inhaltlichen Ent-
leerung des Wissens. Sie konkreti-
siert nicht, sie vermehrt nicht das
Erfassen von Einzelheiten. Ihre
Tendenz ist nicht spezifizierend,
auch nicht logisch generalisierend
— was beides zusammengehdrt und
das Kennzeichen europaischer bzw.
westlicher Denkweise ausmacht.
Sondern die Tendenz ist entrik-
kend: Aus dem Kontext des tag-
lichen Lebens und seiner sachge-

méaBen Kenntnisbedirfnisse ein-
schlieBlich wissenschaftlicher Fun-
dierungsbediirfnisse herausneh-
mend, insofern entkonkretisierend.

Dies ist eine These. Aber sie wird
gestiitzt durch viele dahingehende
Erlebnisschilderungen sowohl der
Sektenangehorigen als auch der
sie interviewenden oder testenden
Psychologen. Fiir uns Westeuro-
péer ist es schwer vorstellbar, daB
in diesen Culten eine Geisteshal-
tung angeboten wird, die der unsri-
gen gewissermaBen kontrar ent-
gegengesetzt ist. Fiir uns bedeutet
Nachdenken (Meditieren): der Ver-
such eine bessere Einsicht in einen
komplizierten multicausalen und
aus vielen Bedingungen und direk-
ten und indirekten Folgen, Neben-
folgen und Spatfolgen aufgebauten
Sachzusammenhang zu gewinnen.
Wir erleben einen Erkenntniszu-
wachs, wenn wir Kompliziertes als
solches besser verstanden haben,
indem wir es auf sehr spezielle Zu-
sammenhange zuriickfiihren konn-
ten. Unsere Form der Reduzierung
von Komplexitat ist gleichbedeu-
tend mit einer Ursachenzuschrei-
bung multicausaler Art. (Versetztes
Denken).

Meditieren im &stlichen Sinn
reiBt den Gedanken aus solchen
Sinnzusammenhangen und Bedeu-
tungszusammenhéngen und nimmt
ein isoliertes Wort im Extremfall
sogar eine unverstandliche Silbe
zum Gegenstand der Konzentra-
tion. Es ist also eine Ubung in Be-
wuBtseinsverengungen bis zur Be-
wuBtseinsentleerung. Der Begriff
widerspricht dem, was wir unter
,Konzentrationsiibung“ verstehen,
die einen Lernenden beféhigen
sollte bei anspruchsvollen Denkan-
forderungen nicht abzuschalten
oder abzuschweifen. Hier wird nicht
die Ubersicht Giber Vielschichtiges
und Widerspriichliches eingeilibt, es
wird nicht gelernt etwas Kompli-
ziertes aufzunehmen und als sol-
ches anzuerkennen, indem man es
analysiert. Bei uns ist Konzentra-
tionsfahigkeit vor alleni die Fahig-
keit héhere gedankliche Belastun-

gen durchzuhalten. Konzentrations-
tbungen im Sinne der Culte sind
Versuche zum Gegenteil. Sie ver-
stehen nicht das Komplizierte, son-
dern sie filhren es in radikaler
Form auf einige wenige Grund-
erlebnisse zuriick, zu denen auch
Allmachtsgefiihle oder Vorstellun-
gen von der Macht des Gedankens
gehoren kénnen.

Unserem Erwartungshorizont ent-
gegengesetzt ist auch die BewuBt-
seinserweiterung im personalen
Bereich. In vielen Texten der ein-
zelnen Culte wird deutlich, daB sie
ihren Anhéangern eine im europa-
ischen Sinn individuelle, verhal-
tensspezifische Identitatserfahrung
nehmen. Sie bestéatigen also den
Einzelnen nicht als einen handeln-
den und selbstverantwortlichen Mit-
biirger. Sie gehen nicht auf ihn als
miindige biirgerschaftliche Existenz
ein, sondern sie entindividualisie-
ren ihn und machen ihn zu einem
leeren GefaB fiir die hineingegebe-
nen cultischen Stimmungen, Hoch-
und Tief-Fliige. Die Deutungen die-
ser Gestimmtheiten sind nicht auf
die Welt der Aktionen, des mit-
menschlichen Handelns, bezogen.
Es ist keine konkret gesellschafts-
bezogene Welt. Das eigene Ich und
die Cultgenossen erscheinen in
einer inaktivierenden Schematisie-
rung. Der Einzelne ist entindivi-
dualisiert und kann sich nur noch in
sehr wenigen, unterschiedlichen
Merkmalen gegeniiber den ande-
ren Cultmitgliedern identifizieren.
Sobald alle in gleicher Weise und
ohne ungeteilte Alleinverantwor-
tung fiir eigenes Handeln und
eigene Entscheidung weitgehend
dasselbe tun, kénnen sie sich auch
untereinander kaum noch als Per-
sonlichkeiten profilieren. Es ent-
steht ein Ich-Kern-Verlust durch
AuBenlenkung und diese Kollek-
tivierung heiBt paradoxerweise bis-
weilen in diesen Culten ,Selbst-
erfahrung”. Erfahren wird also
gerade nicht die Unverwechsel-
barkeit des eigenen Selbst. Er-
fahren wird auch nicht die je per-
sonliche und einmalige Ich-Du-

9



Beziehung. Erfahren wird vielmehr
die Auswechselbarkeit von allen
mit allem, sogar bis in den sexuel-
len Bereich hinein. Mit solchen
Worten wie Selbsterfahrung, Be-
wuBtseinserweiterung, Konzentra-
tionsiibung wird also ein Inhalt ver-
bunden, der unseren europaischen
Denkweisen total entgegengesetzt
ist. Es werden Worte, die uns be-
kannt sind, in einem vollig ver-
anderten Sinn verwendet. Es ist die
Frage, ob sich es hier um ein be-
wuBtes Tauschungsmandver han-
delt.

Eine solche hochst antinormale,
das heiBt fiir uns Westeuropéer
ungewohnliche  Weltorientierung,
bedarf der stédndigen Vergewisse-
rung gegen wahrscheinlich doch
sehr starke innere Widerstande. Es
entsteht eine Gruppenabhangigkeit,
die bis zur Gruppenhorigkeit ge-
steigert werden kann. Denn nur in
diesen Gruppen wird die Bestéti-
gung fiir die hier angebotene und
von dem Cultanhdnger offenbar
positiv bewertete und ergriffene
Orientierungsform ermdoglicht. Be-
statigung wird dauernd, immer wie-
der, gebraucht. Weitere maglicher-
weise sexuelle Mittel, um Gruppen-
horigkeit zu erreichen, wiirden in
die gleiche Richtung weisen. Das
IndividualitatsbewuBtsein des Euro-
péers ist aber vermutlich nicht ein
nur bedingtes Kulturprodukt, son-
dern umgekehrt gerade das Resul-
tat einer natirlich und normal ent-
standenen Verhaltensform. Was wir
als Innenlenkung, sei es in der
Ausrichtung auf christliche Ethik,
sei es in der ,Ausrichtung auf
Humanisierungsgebote erleben, ist
nicht eine ,Norm* auch nicht eine
verinnerlichte Norm, sondern wie
es S. Kierkegaard ausgedriickt hat,
eine Form der Unmittelbarkeit der
Beziehung zur Transzendenz oder
wie es K. Jaspers ausgedriickt hat,
eine existenzielle Erfahrung. Im
Cult wird umgekehrt ein Gruppen-
Wir zum Bezugspunkt und zur Ge-
wissenskontrolle aller Einzelhand-
lungen. Es ensteht eine absolute
AuBenlenkung des Einzelnen durch
die Gruppe. Der Einzelne hat seine
Individualitat zu opfern. Dies ge-
lingt nur, falls eine vdllige Unter-
brechung unserer Bezugsgruppen-
Kontakte stattfindet, insbesondere
wenn die Abwendung vom Eltern-
haus und die Abwendung von ehe-
mals maBgeblichen Autoritatsper-
sonen durchgefiihrt ist. Dieses auch
als Drop-out beschriebene Heraus-
treten aus einem frilheren mensch-
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lichen Bezugssystem ist also nicht
die Ursache, sondern es ist die
Folge der Culteinflisse. Sinnvoll
erscheint dann den Gruppenmit-
gliedern nur noch jenes Handeln,
das der Ausbreitung der ldeologie
oder der BewuBtseinsinterpretation
dient, welche ihnen der Cult ver-
mittelt hat. Aber auch diese Auf-
gabe wird nicht als Arbeit, sondern
als Demonstration und Symbolzei-
chenverbreitung verstanden. Es
bleibt eine Art magisches Handeln,
das das BewuBtsein der anderen
treffen soll, aber keine Realitat ver-
andern. Es wird dabei angenom-
men, daB auch die Normalmen-
schen unserer Kultur sehr leicht,
wenn sie nur guten Willens wéren,
die Botschaft der Culte in sich auf-
nehmen kénnten. Die Botschaft ist
in ihren Zeichen und in ihren Kurz-
formeln vollstandig enthalten, sie
ist kaum im Sinne unseres begriff-
lichen Denkens prazisierbar. Die
Botschaft hat aber auch einen tota-
len Erklarungscharakter, denn sie
hinterlaBt und sie duldet keine wei-
teren Fragen.

Daraus geht hervor, daB die Ab-
wendung der Cult-Anh&nger nicht
schuldhaft durch ihre Mitwelt ver-
ursacht ist, nicht aus deren Ver-
sagen abzuleiten ist. Sondern, wie
bei einer Art seelischen Infektion,
kommt der Infekt von auBen, so wie
diese Culte auch von auBen kom-
men. Aber die hierfiir Anfélligen
scheinen doch so etwas wie eine
Art Disposition fiir derartige Um-
orientierungen miteingebracht zu
haben. Es ist wohl kein Zufall, daB
sich in den Culten sehr haufig auch
Personen mit Drogenerfahrung ein-
finden. Die Drogenerfahrung
scheint eine Art Abwehrschwéiche
gegeniiber von auBen steuernde
Gruppeneinfliisse zu bewirken.

Ich mochte behaupten unser
europaischer Kulturraum ist ansich
gesund. Ohne das Eindringen die-
ser Culte hatten wir keine Cult-
Aussteiger. Ebenso wie es ohne
Drogenhandler ja auch keine Dro-
gensucht gibt. Aber, wir haben an
Abwehrbereitschaft gegeniiber die-
sen magie-causalen Lebenshaltun-
gen verloren.

Ich vermute also nicht, daB es
sich hier um eine krisenhafte Ver-
unsicherung der Mitglieder unserer
eigenen Kultur- und Gesellschafts-
ordnung handelt. In einem sehr
interessanten Buch hat Helmut E.
Liick (Hrsg.) ,Mitleid-Vertrauen-Ver-
antwortung. Ergebnisse der Erfor-

schung prosozialen Verhaltens*
(Stuttgart, 1978), die grundsétzliche
Frage aufgeworfen: Warum wir um
uns herum Lebensformen gesche-
hen lassen, die wir selbst weder
gutheiBen kénnen noch je iiber-
nehmen wiirden? Anders gefragt:
Warum ist unsere Form der Tole-
ranz so selten mit dem Bediirfnis
verbunden, die eigene Uberzeu-
gung sichtbar zu machen? Indem
wir die Uberzeugungen anderer
oder aber auch die Verhaltenswei-
sen anderer gleichgiltig hinneh-
men und ihnen nicht mit der eige-
nen Verhaltensweise und mit der
eigenen Uberzeugung entgegentre-
ten, kommen wir in den Verdacht
der Gleichgiiltigkeit und Uninteres-
siertheit. Konnen wir auch Hilferufe
nicht mehr vernehmen? Jene Hilfe-
rufe, die uns auffordern, die Ver-
tretbarkeit unserer eigenen Uber-
zeugungsgrundlagen unter Beweis
zu stellen? Prosoziales Verhalten
wiirde bedeuten: dem Néachsten in
allen jenen Gebieten die eigenen
Losungen der Probleme und die
eigenen Standpunkte zu verdeut-
lichen, wo wir glauben, daB er Halt
braucht und wir ihm Halt geben
kénnen. Oder verzweifeln wir an
dieser unseren mitmenschlichen
Aufgabe? Die Culte (ibermitteln
ihren Anhéngern einige hdochst
zweifelhafte Umorientierungen. Sie
verunsichern die normale, durch
unseren sozialen Kontext bestatigte
Wahrnehmungswelt. Sie erlauben
magie-causalen Deutungssystemen
anzuhangen. Sie vermitteln aber
auch den Cult-Anhangern ein Un-
entrinnbarkeitsgefiihl. Denn es ist
unmoéglich nur auf Probe in einen
dieser Culte einzutreten. Sie ver-
mitteln zwar eine Annullierung des
bisherigen Weltbezuges einschlieB-
lich aller bisherigen Konflikte, aber
sie bieten als Gegenmittel nur
Weltflucht und die Verweigerung
des aktiven zukunftsorientierten
Handelns in dieser Welt. AuBerdem
verengen sie den Erfahrungshori-
zont der Cult-Anhénger, so daB
diese fast nur noch mit den Mitglie-
dern oder Anhangern der jeweili-
gen Culte zusammenkommen. Da-
durch wird die soziale Kontrolle der
Erlebnisverarbeitung und der Er-
lebnisdeutungen durch die Normal-
welt ausgeschaltet. Es ist dabei
gleichgiiltig welche Deutungsinhalte
im Einzelnen angeboten werden.
Man kann mit dieser Art von Beein-
fluBungstechnik auch klugen, kri-
tischen, wachen Jugendlichen nach
einiger Zeit eine vollige Desorien-



tierung oder Umorientierung bei-
bringen.

Es hat nun aber wenig Sinn, mit
den solchermaBen BeeinfluBten
sich in ein Streitgesprach einzulas-
sen, denn jede Anzweifelung der
Indoktrination unter der sie stehen,
versetzt sie nur in Angst und bringt
Fluchtinstinkte, die sie wieder zu-
rick in die Cult-Gruppe flihren. Es
ist oft versucht worden Jugendliche
fir einige Wochen ins Elternhaus
zuriickzunehmen, aber gerade die
Diskussion der Erlebnisse inner-
halb des Cultbezuges bewirkt
meist, daB der verwirrte Jugend-
liche ruckfallig wird. Die Umorien-
tierung durch die Culte zieht ihn an
als ob es sich um eine Art von
Suchtverhalten handeln wiirde. Ver-
gleichbar mit den Ergebnissen der
Drogensucht ist insbesondere die
zunehmende Entpersonlichung.

Gewaltsame  Umerziehungsme-
thoden, insbesondere auch soge-
nannte Umkonditionierungen durch
ein gezieltes Verhaltenstraining
kénnen moglicherweise in Einzel-
fallen eine Hilfe sein und den Ju-
gendlichen, wenn er mitmachen
will, wieder in die Normalorientie-
rung unserer Welt zuriickfiihren. Es
ist aber sehr zweifelhaft ob die Per-
sonen, die solche Umerziehungen
anbieten, auch wirklich immer die
Beféhigung und die Verantwortlich-
keit fir derartige schwere thera-
peutische Eingriffe in jedem Fall
mitbringen. Psychotherapie ist hier,

wie Uberall,
Mittel.
Sinnvoller erscheint mir, unser
aller aktives prosoziales Verhalten
bewuBter zu realisieren. Also: jene
Gleichglltigkeit zu liberwinden, die
uns verhindert uns in die Ange-
legenheiten anderer auch dort ein-
zumischen, wo wir erkennen, daB
Hilfe nétig ware. Im konkreten Fall

kein ungefahrliches

‘als Prophylaxe gegen die Weiter-

verbreitung dieser Culte wére zu
empfehlen, vor allen Dingen nichts
aus dem Orientierungsraum dieser
Culte in unsere eigene Lebensform
zu Ubernehmen. Sondern es ist
vielmehr notwendig dem Jugend-
lichen, der in den Geféahrdungs-
raum geraten ist, deutlich zu ma-
chen, daB alles was er dort erfahrt,
einschlieBlich der dort verstarkt
propagandistisch benutzten Kultur-
kritik, lediglich Propaganda fiir den
Eintritt in diese Cultwelt ist. Es muB
sehr deutlich gesagt werden: Die
Situation in unserer Kultur ist an-
sich nicht schuldhaft und die Eltern
sind nicht schuld. Nicht wir haben
die Culte herbeigerufen, sondern
sie kommen als Verfiihrer, die bei
uns eindringen. Wir missen uns
also zu immunisieren versuchen.
AuBer der totalen Verneinung jeder
aus dem Cultleben kommenden
Weltinterpretation und der eindeu-
tigen Berufung auf unsere west-
europaische  Orientierungsbilder,
auf unsere religidse, auf unsere
kulturelle, auf unsere sittliche

Orientierung und Ordnung ist auch
zu winschen, daB die koérperliche
Ertlichtigung wieder eine groBere
Rolle spielt. Es ist in einigen Ver-

-suchen gelungen, die kérperlich

geschwacht wirkenden Cult-Anhan-
ger durch sehr gutes Essen und
starke sportliche Beanspruchung,
also durch Muskeltraining und ent-
sprechende  Schlaftiefe, wieder
weitgehend zu renormalisieren. Das
setzt natiirlich voraus, daB der Be-
treffende auch wirklich von der, im
lbrigen auch durch Diat und Schlaf-
entzug noch verstarkten Erschlaf-
fungsmentalitat der Cult-Anhénger
befreit sein will. Nun sind wir zwar
alle aus der Welt der Muskelan-
strengungen in eine Welt der Ner-
venanstrengungen ubergewechselt.
Dies ist eine Folge der Industrie-
alisierung. Und wir alle brauchen
den Sport als eine Kkorrigierende
MaBnahme. Notwendig wére auch,
schon den Cultgefahrdeten sofort
eine Aufklarung tber die Cult-Men-
talitat zu geben. Wir miissen erkla-
ren, warum deren Anforderungen
unserer westeuropdischen Aufga-
benethik antinomisch entgegenge-
setzt ist und uns auf den Status
der primitiven Naturvélker zuriick-
werfen wiirde. Es waére also zu for-
dern, daB ein allgemeines Mei-
nungsklima, das unsere Werte der
Bewahrungsethik in  moderner
Sprache formuliert, der Passivitat
der Cult-Welt eine entsprechende
aktive Antwort gibt.

Leser-
Briefe

Die hier geduBerten Meinungen
brauchen nicht mit der Ansicht
des Herausgebers oder der
Redaktion {ibereinzustimmen.

Zur Frage des Zivildienstes —
siehe Evangelische Verantwortung
9/78, Seite 2

Die Erkldrung des Bundesvorsitzen-
den des Evangelischen Arbeitskreises
der CDU/CSU, Professor Dr. Roman
Herzog zu der vom Rat der EKD ver-
abschiedeten Stellungnahme zur Frage
der Kriegsdienstverweigerung und des
Zivildienstes hat innerhalb der Leser-

schaft der Evangelischen Verantwortung
zu unterschiedlichen Resonanzen ge-
filhrt. Um das weite Meinungsfeld die-
ser Problematik darzustellen, bringen
wir nachfolgend die Stellungnahmen
von Pfarrer Ernst-Giinter HaB / Neuwied
sowie von Pfarrer Alexander Kaestner /
Tiibingen.

Zu der von Herrn Professor Dr.
Roman Herzog abgegebenen Stellung-
nahme mochte ich korrigierend fest-
stellen:

1. Die Evangelische Kirche hat an
anderer Stelle sehr deutlich von einer
Gleichwertigkeit der Entscheidung fiir
und gegen den Wehrdienst gesprochen.
Sie ist mit der Formulierung ,Friedens-
dienst mit und ohne Waffen" ausge-
driickt, von der die Kirche bislang nicht
abgertickt ist.

2. Diese Formulierung geht zuriick
auf die sogenannten |, Heidelberger
Thesen", dem Ergebnis einer von Mili-

tarbischof Kunst 1957 gebildeten Kom-
mission zum Thema ,Verhinderung des
Krieges im Atomzeitalter”. In diesen
Thesen wird der Kriegsdienst lediglich
als eine noch mdgliche christliche
Handlungsweise beschrieben (These 8)
und der Besitz der Atomwaffen als eine
vorlaufige MaBnahme des Friedens-
schutzes angesehen (These 7), lber
deren Fragwirdigkeit nie eine Tau-
schung zugelassen wird. Es ging der
Kirche darum, ,das BewuBtsein sténdig
wachsen zu lassen, daB der heutige
Zustand nicht dauern darf*.

3. ,Die atomare Bewaffnung hélt auf
eine auBerst fragwiirdige Weise immer-
hin den Raum offen, innerhalb dessen
solche Leute wie die Verweigerer der
Ristung die staatsbiirgerliche Freiheit
genieBen, ungestraft ihrer Uberzeugung
nach zu leben. Diese aber halten, so
glauben wir, in einer verborgenen
Weise mit den Raum offen, in dem neue
Entscheidungen vielleicht moglich wer-
den; wer weiB, wie schnell ohne sie die
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erbeten.

durch die Liige stets gefahrdete Ver-
teidigung der Freiheit in nackten Zynis-
mus umschlige." (These 11).

Eine Gleichrangigkeit im Sinne eines
statischen Verstandnisses vom Frie-
densdienst mit und ohne Waffen war
urspriinglich nicht beabsichtigt.

4. In ,Der Friedensdienst der Chri-
sten“, einer Thesenreihe zur christ-
lichen Friedensethik in der gegenwarti-
gen Weltsituation (1969), wird deshalb
die Kriegsdienstverweigerung als ,ein
vorldufiges und fragmentarisches Zei-
chen einer von der Gesamtheit der Biir-
ger zu verwirklichenden konstruktiven,
nichtmilitérischen Friedenspolitik*“
(These 12) bezeichnet. ,Wo Christen
den Waffenverzicht als absolutes Ge-
bot ihres Gewissens verstehen, dem
sie ohne Riicksicht auf politische und
militdrische Folgen gehorchen, muB
dieses als christlich verantwortete Ent-
scheidung fiir den Dienst am Frieden
bejaht werden.” (ebd)

Diese AuBerungen der Evangelischen
Kirche sind noch in Geltung. Sie soliten
nicht verschwiegen werden.

Alexander Kaestner

Pfarrer

7400 Tibingen-Unterjesingen
Kirchhalde 2

Thesen zur Novellierung des
Wehrpflichtgesetzes

1. Ausgangspunkt fiir eine Novellie-
rung des Wehrpflichtgesetzes sind die
einschldagigen Artikel des Grundgeset-
zes, vor allem die Artikel 4 (3) und 12 a.
Dabei ist Art. 4 (3) als der dltere Passus
von besonderer Wichtigkeit. Der erst
1968 eingeflgte Art.12a ist vom Art. 4
(3) her zu verstehen. Art. 12a kann Art.
4 (3) nicht widersprechen.

2. Die Gleichsetzung von Kriegs-
dienst und Wehrdienst und somit von
Kriegsdienstverweigerung und Wehr-
dienstverweigerung ist von der Sache
her zu verantworten. Eine Ausbildung
an der Waffe im Frieden ist sinnlos,
wenn der Einsatz der Waffe im Krieg
abgelehnt wird.

3. Art. 4 (3) GG |aBt die Kriegsdienst/
Wehrdienst-Verweigerung aus Gewis-
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sensgrinden expressis verbis nur fir
den Wehrdienst mit der Waffe zu. Dar-
aus zu schlieBen, daB auch eine Wehr-
dienstverweigerung aus Gewissensgrin-
den fiir den Wehrdienst ohne Waffe
nach dem Grundgesetz méglich ist, weil
das Grundgesetz diese nicht ausdriick-
lich verwirft, widerspricht dem Grund-
gesetz in anderen Artikeln.

Die Freiheit des Gewissens (Art. 4,
1GG) und das mit ihr verbundene
.Recht auf die freie Entfaltung (der)
Persdnlichkeit" hat seine Grenze dort,
wo ,die Rechte anderer verletzt" wer-
den oder wo gegen das Sittengesetz
verstoBen wird (Art. 2, 1 GG). Wer sich
dem Schutz der Allgemeinheit im Ver-
teidigungsfall und somit auch der Aus-
bildung hierfiir in jedem Fall, also auch
ohne Waffe, versagt, verletzt die Rechte
anderer, jener, die sich nicht selbst
schiitzen kénnen und einen Anspruch
auf Schutz und Hilfe haben, wie Kinder,
Alte, Kranke, Behinderte und dergl.
(vgl. auch StGB § 330 c, nach dem bei
~gemeiner Gefahr oder Not" Versagung
der Hilfeleistung mit Freiheitsentzug bis
zu einem Jahr bestraft wird). Die Ver-
sagung eines solchen Schutzes wider-
spricht auch dem Sittengesetz, christ-
lich gesprochen dem Gebot der Nach-
stenliebe nach dem Vorbild des barm-
herzigen Samariters.

Die im Zivildienstgesetz (ZDG § 79, 6)
vorgesehene Mdglichkeit der Verweige-
rung sogar des Zivildienstes aus Ge-
wissensgrinden ist hiernach mit dem
Grundgesetz unvereinbar.

4. Wer also den Kriegsdienst mit der
Waffe auch im Verteidigungsfall ab-
lehnt — ein Angriffskrieg ist nach Art. 26
(1) GG ausgeschlossen — hat uneinge-
schrankt, wenn nicht die (blichen Aus-
schlieBungsgriinde vorliegen, einen
Wehrdienst ohne Waffe zum Schutz
der Zivilbevdlkerung zu leisten. Hierbei
spielen Katastrophenschutz und Sani-
tatsdienst eine besondere Rolle. Be-
sonders beim Katastrophenschutz wird
sich eine gewisse Gemeinschaftsunter-
kunft nicht umgehen lassen, wodurch
zugleich der Wehrgerechtigkeit gedient
wire,

5. Die uneingeschrankte Ausrichtung
des Wehrdienstes ohne Waffe auf den
Schutz der Zivilbevdlkerung kann den
Ersatzdienst nicht als ,sozialen Frie-
densdienst" rein karitativer Art, etwa in
Krankenhéusern, Altenheimen usw. gel-

ten lassen, wie der Rat der EKD er-
kiart. Solcher Dienst ist sicher mensch-
lich sehr lobenswert, er hat aber im
Prinzip nichts mit einem Wehrdienst
ohne Waffe fiir den Verteidigungsfall
zu tun. Das Gleiche gilt fir den Dienst
als Entwicklungshelfer. Die Grundge-
setzgemaBheit des § 14a ZDG ist also
in héchstem MaBe fraglich.

6. Die Bezeichnung ,Ersatzdienst"
fir den Dienst, den der Verweigerer
des Kriegsdienstes mit der Waffe ohne
Waffe zu leisten hat, ist ungliicklich.
Der Kriegsdienstverweigerer nach Art. 4
(3) GG konnte darin eine Diskriminisie-
rung seines Wehrdienstes ohne Waffe
sehen, der aber fiir den Staat gleich-
falls von wesentlicher Bedeutung ist.

7. Der zum waffenlosen Wehrdienst
Verpflichtete muB mit seiner Einberu-
fung zu solchem Dienst in gleichem
MaB rechnen kénnen wie der zum Waf-
fendienst Verpflichtete. Der Staat hat
hier uneingeschrankt die erforderlichen
MaBnahmen zu treffen.

8. Die gewisse Gleichstellung des
Verteidigungsdienstes ohne Waffe mit
dem Verteidigungsdienst mit der Waffe
macht die Uberpriifung der Gewissens-
entscheidung nicht lberflissig. Bei aller
Achtung vor dem Verteidigungsdienst
ohne Waffe ist in dieser ,nicht erlésten
Welt", in der es keine allgemeine, kon-
trollierte Abriistung gibt, fiir einen Staat
der Verteidigungsdienst mit der Waffe
von existentieller Bedeutung. Wer sol-
chen Verteidigungsdienst ablehnt, mu8
ihn schon glaubhaft begriinden.

Es darf auch dem Antragsteller nicht
unbekannt bleiben, daB eine Gewis-
sensentscheidung nicht nur eine emo-
tionale Entscheidung, eine Gefiihlsent-
scheidung ist, ein ,inneres“ Wissen.
Zum ,Ge — wissen" gehdrt auch, sich
nicht gegen ein rationales, verstandes-
méBiges Wissen von vorneherein zu
verschlieBen. Wer sich so verh&lt, muB
sich fragen lassen, ob er sich nicht ge-
wissenlos verhélt. Dennoch bleibt es
gewiB einem Antragsteller unbenom-
men, zuletzt alle rationalen Uberlegun-
gen in den Wind zu schlagen. Es gibt
nach Luther auch ein irrendes Gewis-
sen.

Ernst-Giinter HaB
Kreispfarrer i. R.
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